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Wstep

W 2021 roku przypada 700. rocznica §mierci Dantego, jednego z naj-
wigkszych tworcow literatury $wiatowej. Polska tradycja klasyczna,
romantyczna i katolicka przez wieki czerpala pelnymi gar§ciami z jego
dziel, a szczegdlnie z Boskiej Komedii. Dante byt bliski wielu pokoleniom
naszych przodkdw, towarzyszac im na kolejnych szczeblach edukacji:
gimnazjalnej, licealnej i uniwersyteckiej. Dla uczgcej si¢ mlodziezy
byl mentorem i nauczycielem ukazujagcym nature ludzka w pelnym jej
wymiarze — od bestialstwa po heroizm i $wigtos¢. W czasach zametu,
ktorego obecnie do$wiadczamy, kiedy nie tylko jednostki i wspdlnoty,
ale wrecz cata zachodnia cywilizacja znalazly sie w ,,ciemnym lesie” (una
selva oscura) i zostaly wydane na tup trzech bestii (le tre fiere): pychy,
chciwosci i pozadliwosci, Dante Alighieri pozostaje drogowskazem
i natchnieniem dla ludzi podzielajacych przekonanie, ze istnieje prawda
obiektywna oraz wartosci uniwersalne, ktore wigzg wszystkich ludzi bez
wzgledu na rase, narodowo$¢ i status spoteczny.

Dante nalezy do waskiego grona tych najwiekszych twdrcoéw cywi-
lizacji zachodniej, ktérzy stworzyli dzieta o nieprzemijajacej wartosci.
Wskazmy tylko na trzy wspolczesne zjawiska kulturowe, tak charakte-
rystyczne dla naszych czaséw - negacje prawdy obiektywnej, promocje
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dobrego wizerunku oraz kult poprawnosci politycznej, do ktérych Boska
Komedia odnosi sie z wiekszg przenikliwoscig niz niejeden wspodtczesny
osrodek badawczy. Pierwsze zjawisko przesuneto akcent z rozumowego
postrzegania obiektywnej rzeczywistosci na subiektywng absolutyzacje
wlasnych stanow psychicznych, drugie zastapito szacunek wobec autory-
tetow kultem celebrytdw, trzecie wprowadzito drakonska cenzure, ktéra
skazuje na ,,uniewaznienie” inaczej myslacych. Tymczasem, uderzajac
w nieco lzejsze tony, nie ulega watpliwosci, ze Dante stosowal zaréwno
techniki manipulacji charakterystyczne dla wspdtczesnych public rela-
tions oraz dokonal ,,uniewaznienia” zdecydowanej wigkszosci dusz, co
sprawia, ze mozna go uznac zaroéwno za ojca public relations, jak i cancel
culture. Otdz, azeby skloni¢ przebywajacych w piekle nieszczesnikow do
mowienia, Dante ucieka si¢ do obietnicy, ze przedstawi ich w dobrym
$wietle na ziemi. Nikt nie jest bowiem bardziej zainteresowany wlasng
reputacjg niz potepieni grzesznicy. Dla Dantego istniala gorsza grupa od
tych skazanych na piekto, ktora, niestety, jego zdaniem, stanowita zde-
cydowang wiekszos¢ - byli to ludzie obojetni, ktorych Poeta nie wpuscit
nawet do piekta.

Dante jest rowniez poetg naszych czaséw, gdyz jest poetg optymizmu.
Z Boskiej Komedii plynie wiara w rozum, solidarnos¢ i sprawiedliwo$¢.
Jednym ze sposobdw wyjscia z matni, w jakiej znalazl si¢ wspdlczesny
cztowiek, jest zatem powrot do wnikliwej lektury tego arcydzieta, bedace-
go przede wszystkim pochwalg racjonalnego zycia na $wiecie, po ktérym
przewodnikami sg ludzie myslacy i kochajacy.

Niniejszy numer zawiera cztery artykuly pos$wiecone Dantemu.
W pierwszym tekscie Rodney Lokaj analizuje Modlitwe Pariskg Dantego,
zawartg w jedenastej piesni Czyséca. Jest ona objasniajaca glosa, parafra-
z3 i egzegeza najwazniejszej modlitwy chrzescijanstwa. Postugujac sie
metodg analizy wertykalnej i horyzontalnej, Lokaj dowodzi, ze Zrodtem
inspiracji dla Dantego byty dwa wielkie teksty: ewangeliczne Kazanie
na Gérze oraz Hymn Stworzenia $w. Franciszka z Asyzu. Drugi artykul,
autorstwa Jacka Grzybowskiego, porusza niepokojaca kwesti¢ wrogo-
$ci wspolczesnych elit intelektualnych wobec Boskiej Komedii. Badacz
upatruje przyczyn tej nienawisci w odrzuceniu dogmatu o wiecznosci
piekla, ktéry nierozerwalnie wigze si¢ z rozumem i wolng wolg czto-
wieka. Innymi stowy, pieklo jest wynikiem naszego wyboru. Bogdan
Lisiak w swoim tekscie przyjmuje za punkt wyjscia twdrczosci Dantego
greckie rozumienie stowa ,kryzys”, ktore oznacza mozliwos$¢ podjecia
decyzji zdolnej zmieni¢ sposob myslenia i styl Zycia. Dzieta Dantego
mozna interpretowac poprzez pryzmat sublimacji cierpienia, na ktére
zlozyla sie tragedia zycia osobistego i zawierucha polityczna we Florencji.
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Nieszczesliwa milo$¢ do kobiety oraz kleska w dziatalno$ci politycznej
zostaly przeksztalcone przez poete w tworzywo filozoficzne i przedziwo
poetyckie. Czwarty tekst dantejski, ktory wyszed! spod pidra Anny Haj-
duk, wskazuje, ze wiek dwudziesty jest jednym wielkim komentarzem do
Piekta Dantego, czego swiadectwem jest nie tylko twdrczos¢ Aleksandra
Solzenicyna, ale tez — jak wykazuje autorka - poezja i literatura poswie-
cona Zagtadzie Zydéw podczas drugiej wojny $wiatowe;j.

Kiedy zastanawiamy si¢ nad wzajemnym stosunkiem poezji i filozofii
we wspolczesnej literaturze, to Dante Alighieri okazuje si¢ najlepszym
patronem takiego przedsiewziecia. Nie dlatego przeciez, ze byl pierw-
szym poeta, ktéry w poetyckiej formie postanowil przedstawi¢ catoscio-
wa wizje §wiata — wszak konkurencja miedzy tymi aktywnosciami ludz-
kiego ducha znana jest co najmniej od czaséw Platona, by przypomnieé
postulat filozofa, aby poetdéw ,wygna¢” z idealnego panstwa. Historia
tej konkurencji przeplata sie jednak z dziejami wsparcia i wspolpracy,
a i filozofowie nie gardzili literacka forma wypowiedzi, co takze obser-
wujemy od czasow starozytnosci.

W obecnym numerze ,,Rocznika Filozoficznego Ignatianum” wspdt-
czesne zwigzki poezji z filozofig rozpoczynamy od dwoéch artykuldw
analizujgcych ich wzajemne stosunki. Michal Januszkiewicz w tekscie
Filozofia i literatura. Komplikacje i transakcje omawia kolejne stanowi-
ska: poglad gloszacy odrebnos¢ tych dyskurséw, postawe ostabiajaca
granice pomiedzy nimi, oraz przypadek filozofii egzystencjalnej jako
szczegolnego rodzaju przyklad koincydencji literatury i filozofii. Na
koniec przedstawia wspoiczesne ambicje budowania filozofii literatury.
Podobng taktyke ,,skromnego przegladu stanowisk badawczych” zasto-
sowal Maciej Michalski w artykule Wspétczesne uzycia dyskursu filozo-
ficznego i literatury. Mowa jest w nim o pozafilozoficznym uzyciu filozofii
i pozaliteraturoznawczych sposobach uzycia literatury: filozoficzne idee
mogg stanowic zaplecze tekstow literackich, ale rowniez teorii literatury.
Na tak przygotowanym gruncie rozwazan teoretycznych prezentujemy
omodwienia konkretnych zastosowan filozofii przez wybitnych poetéw
wspolczesnych, gldwnie polskich.

Jozef Maria Ruszar w wigkszym szkicu Podziw i spér. Herbert a rzym-
ski stoicyzm, stoi na stanowisku, ze istnieje jeszcze inny rodzaj zwigzkow
miedzy filozofig a poezja mozliwy, jesli poeta posiada solidne wyksztal-
cenie filozoficzne. Zdaniem Ruszara, autor Do Marka Aurelego jest przy-
kladem poety stawiajacego pytania filozoficzne, a nie korzystajgcego z ist-
niejacych odpowiedzi. Takie podejscie badacz omawia na przykladzie
stosunku Herberta do stoicyzmu jako postawy egzystencjalnej, ktorej
mozliwos¢ zastosowania bada we wspolczesnym swiecie. Wrazliwos¢
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na swiat przedmiotow i pokusa opisywania — Zbigniew Herbert i Francis
Ponge Agnieszki Zwarycz-Lazickiej jest analizg konkretnej postawy filo-
zoficznej wobec §wiata materialnego, uzewnetrznionej w poezji.

W artykule W strone neotomizmu. Czestaw Mitosz jako czytelnik ,, LArt
et scolastique” Jacquesa Maritaina Marzena Wozniak-Labieniec przed-
stawia recepcje pogladow francuskiego chrzescijanskiego personalisty
Jacques'a Maritaina w pismach publicystycznych Czestawa Milosza, ze
szczegdlnym uwzglednieniem elementéw $wiatopogladu, jakie ,,zapo-
zycza” Milosz od Maritaina. Ewa Goczal (Na ksztalt krzyza. Doloryzm
Aleksandra Wata w swietle ,,De imitatione Christi”) omawia ,,doloryczne”
wiersze Aleksandra Wata, zwigzane z przezywaniem cierpienia, a czytane
w konteks$cie dzieta Tomasza a Kempis.

Na koniec serii szkicow o zwigzkach literatury z filozofig zostata
przedstawiona Topika ,,ksiggi natury” w poznej liryce Pira Lagerkvista.
Katarzyna Szewczyk-Haake twierdzi, ze topos ten, niezwykle czesto
eksploatowany w czasach romantycznych, we wspolczesnej literaturze
wigze sie czesto z obrazem $wiata pozostawionego samemu sobie, po
»odej$ciu Boga” (w Polsce typowym przykladem jest Tadeusz Rozewicz).
W konkluzji mowa o tgsknocie za utracong pewnoscig co do obecnosci
Innego, ktéry pozostawil §lad i bezpowrotnie zniknat. Obraz ten dosko-
nale wpisuje si¢ w problematyke egzystencjalng literatury drugiej potowy
XX wieku.

Kolejng partie artykuléw rozpoczyna tekst Karoliny Janeczko,
w ktérym autorka omawia hipotezy dotyczace genezy tradycji pocho-
du Konika Zwierzynieckiego, zwanego Lajkonikiem. Badaczka zajeta
sie ponadto analizg zwigzkéw krakowskiego zwyczaju z podobnymi
tradycjami i obrzedami w innych kregach kulturowych. Jan Szczepa-
niak przedstawil w swoim tekscie probe podporzadkowania wladzom
o$wiatowym nauczania i wychowania religijnego w szkotach w Polsce po
zamachu majowym w 1926 roku. Przyczyni¢ sie to mialo do wychowania
obywateli przywigzanych do idei panstwowych. Wedlug autora dzia-
tania te, wbrew woli Ko$ciota katolickiego, mocno wchodzily w zakres
i ksztalt wychowania religijnego mlodziezy szkolnej.

Ostatnie dwa artykuly w tym tomie po$wiecone zostaly zagadnieniom
zwigzanym z humanistyka cyfrowa. Danuta Smotucha podjeta probe
oceny zjawiska crowdsourcingu we wspodiczesnych projektach huma-
nistycznych. Przytaczajac wiele interesujgcych przykladow, dokonata
analizy tej metody, wskazujac na liczne nowe mozliwosci oraz korzysci,
jakie niesie ze sobg zaangazowanie wolontariuszy do prac w projektach
badawczych. Z kolei Agnieszka Smaga zajela sie problemem analizy poje-
cia cyfrowej techniki graficznej, wychodzgc z zalozenia, Ze humanisci nie
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dysponuja jedng, wspolna i przez wszystkich akceptowang jej definicja.
Zdaniem autorki istnieje pilna potrzeba prowadzenia badan w tym zakre-
sie. Wspolczesne zintegrowanie cyfrowej techniki graficznej z informa-
tyka sygnalizuje potrzebe przeanalizowania tych relacji z perspektywy
badan teoretycznych i praktycznych.
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Introduction

The year 2021 has come exactly 700 years after the death of Dante
Alighieri, one of the greatest authors of world literature. The Polish Clas-
sical, Romantic and Catholic traditions had been drawing from his works
by the handful, and especially from the Divine Comedy. Dante was near
and dear to many generations of our ancestors, accompanying them on
the various levels of education, throughout middle school, high school
and university. For the learning youth, he was a mentor and teacher who
presented human nature in its all dimensions, from atrocity to heroism
and holiness. In times of confusion that we are living through, when not
only as individuals and communities, but as the entire Western civiliza-
tion we have found ourselves in the “dark woods” (una selva oscura) to
be preyed upon by the three beasts (le tre fiere): pride, greed and lust,
Dante remains a beacon and inspiration for all those who believe that
there is an objective truth and universal values that apply to all people
regardless of race, nationality or social status.

Dante belongs to a small group of the greatest makers of Western
civilization who have created works of everlasting value. Let us indicate
only three contemporary cultural phenomena, so characteristic of our
time, which are: negating objective truth, keeping good appearances,
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and worshiping political correctness, to which Divine Comedy relates
to with greater insight than many modern research centers do. The first
phenomenon has shifted the emphasis from the rational perception of
objective reality to the subjective absoluteness of one’s own mental states;
the second has replaced respect for authorities with the craze over celeb-
rities; while the third one has introduced draconian censorship which
condemns people who think differently. Meanwhile, striking a slightly
lighter tone, there is no doubt that Dante used both manipulation tech-
niques characteristic of modern “public relations”, as well as invalidated
the vast majority of souls, which means that he can be considered both
as the father of PR and “cancel culture”. In order to get the unfortunates
in hell to speak out, Dante resorts to the promise to present them in
a good light on earth. For no one is more concerned with their own
reputation than condemned sinners. For Dante, there was a group even
more deplorable than those doomed to hell, which, unfortunately, in his
opinion, constituted the vast majority: the indifferent people whom he
did not even let into hell.

Dante is also a poet of our time as he is a poet of optimism. The
Divine Comedy radiates faith in reason, solidarity and justice. One way
to get out of the trap in which modern man finds himself, is therefore
to return to an in-depth reading of this masterpiece, which is first and
foremost a praise of rational life in this world, guided by thinking and
loving individuals.

This issue contains four articles about Dante. The first one, by Rodney
Lokaj, examines Dante’s Lord’s Prayer from the eleventh canto of Purga-
tory which is an explanatory gloss, paraphrase and exegesis of the most
important prayer of Christianity. Using the methodology of vertical and
horizontal analysis, Lokaj proves that Dante was inspired by two great
texts: The Sermon on the Mount from the Gospel and The Canticle of
Creation by St. Francis of Assisi. The second article, by Jacek Grzybowski,
addresses the disturbing issue of the contemporary intellectual elites’
hostility towards Divine Comedy. The author sees the reasons for this
aversion in the rejection of the dogma of the eternity of hell, which is
inextricably linked with human reason and free will. In other words, hell
is the result of our choice. Bogdan Lisiak in his text starts his analysis
of Dante’s work with the Greek word crisis, which signifies the ability to
make a decision capable of changing one’s way of thinking and lifestyle.
Dante’s poetry can be interpreted from the perspective of the sublimation
of suffering caused by the tragedy of his personal life and the political
turmoil in Florence. His doomed love for a woman and the failure of
his political activity were transformed into a philosophical and poetic



Introduction

material. The fourth Dantean article, by Anna Hajduk, points out that the
twentieth century constituted one great commentary on Dante’s Inferno,
as evidenced by the works of Alexander Solzhenitsyn, but also, as the
author shows, the poetry and literature devoted to the extermination of
Jews during the Second World War.

When we consider the relationship between poetry and philosophy
in contemporary literature, Dante Alighieri is the best patron of such an
undertaking. Not because he was the first poet who decided to present
a comprehensive vision of the world in a poetic form - after all, the
competition between the activities of the human spirit has been known
at least since the time of Plato, to recall the philosopher’s postulate to
“banish” poets from the perfect state. The history of competition, how-
ever, is intertwined with the history of support and cooperation, and
philosophers did not disdain literary forms of expression, which has also
been observed since antiquity.

In the current issue of The Ignatianum Philosophical Yearbook, we
start the discussion of contemporary relations between poetry and phi-
losophy with two articles. Michal Januszkiewicz, in Filozofia i literatura.
Komplikacje i transakcje [Philosophy and Literature. Complications and
Transactions], discusses certain positions: the view proclaiming the sepa-
rateness of these two discourses; the attitude that blurs the boundaries
between them; and the case of existential philosophy as a special example
of the coincidence of literature and philosophy; and finally, contemporary
ambitions to establish a philosophy of literature. A similar tactic of the
“modest review of research positions” was used by Maciej Michalski in
his article Wspdlczesne uzycia dyskursu filozoficznego i literatury [Con-
temporary Uses of Philosophical Discourse and Literature]. It talks about
non-philosophical use of philosophy and non-literary methods of using
literature: philosophical ideas can be the backbone of literary texts, but
also literary theories. On the basis of thus formulated theoretical con-
siderations, we present discussions of specific applications of philosophy
by outstanding contemporary, mainly Polish, poets.

Jozef Maria Ruszar, in a larger sketch Podziw i spor. Herbert a rzymski
stoicyzm [Admiration and Dispute. Herbert and Roman Stoicism] is of
the opinion that there is another kind of relationship between philoso-
phy and poetry, which is possible if the poet has a solid philosophi-
cal education. According to Ruszar, the author To Marcus Aurelius is
an example of the poet asking philosophical questions, rather than
using existing answers. He discusses such a case using the example of
Herbert’s attitude towards stoicism as an existential one, and the possi-
bility of its application in the contemporary world. Wrazliwos¢ na swiat
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przedmiotéow — Zbigniew Herbert i Francois Ponge [Sensitivity to the World
of Objects — Zbigniew Herbert and Francois Ponge] by Agnieszka Zwarycz-
-Lazicka is an analysis of a specific philosophical attitude towards the
material world, externalized in poetry.

In the article W strong neotomizmu. Czestaw Mitosz jako czytelnik ,, Art
et scolastique” Jacquesa Maritaina [ Towards Scholasticism. Czestaw Mitosz
Reading ,,Art et scolastique” by Jacques Maritain], Marzena Wozniak-
-Labieniec presents the reception of the French Christian personalist
Jacques Maritain’s views in Czestaw Milosz’s journalistic writings, with
particular emphasis on the elements of the worldview that Mitosz “bor-
rowed” from Maritain. Ewa Goczal (Na ksztalt krzyza. Wybrane wiersze
doloryczne Aleksandra Wata w swietle ,, De imitatione Christi [In the Shape
of a Cross. The Dolorism of Aleksander Wat in the Light of De imitatione
Christi]) discusses “dolorous” poems by Aleksander Wat, related to the
experience of suffering, and read in the context of the writing of Thomas
a Kempis.

The series of essays on the relationship between literature and phi-
losophy, Topika ,ksiegi natury” w péznej liryce Pira Lagerkvista [The
“Book of Nature” Topos in the Late Lyrics by Péir Lagerkvist] is discussed
by Katarzyna Szewczyk-Haake who claims that the theme, as very often
exploited in the romantic era, in contemporary literature is often asso-
ciated with the image of the world left to itself, after “God has left” (in
Poland, a typical example is Tadeusz Rézewicz). The conclusion speaks
of a longing for the lost certainty of the presence of the Other, who has
left a trace and disappeared irretrievably. This image fits perfectly into
the existential issues of literature in the second half of the 20th century.

The next batch of articles begins with a text by Karolina Janeczeko,
which presents some hypotheses about the genesis of the tradition of the
parade of Konik Zwierzyniecki, also known as the Lajkonik. The author
also analyzed the relationship between this Krakow custom and the simi-
lar traditions and rituals in other cultural areas. Jan Szczepaniak presents
an attempt to subordinate teaching and religious education in schools
in Poland to the educational authorities which took place after the May
Coup in 1926. This was intended to contribute to the education of citizens
as attached to state ideas. According to the author, these activities, taken
against the will of the Catholic Church, strongly fell within the scope
and shape of religious education of school youth. The last two articles
are devoted to issues related to digital humanities. Danuta Smotucha
makes an attempt to evaluate the phenomenon of crowdsourcing in con-
temporary humanistic projects. Citing many interesting examples, she
analyzes this method, pointing to many new opportunities and benefits
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that bring voluntary involvement in research projects. And last but not
least, Agnieszka Smaga deals with the problem of concept analysis of
digital graphics, assuming that humanists do not have one definition
that is common and accepted by everyone. According to the author,
there is an urgent need to conduct research in this field. Contemporary
integration of digital graphics with computer science signals the need to
analyze the relations between the two from the perspective of theoretical
and practical research.
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Abstract

The article analyses Dante’s explanatory paraphrase and exegesis of the
Lord’s Prayer, which opens the eleventh canto (v. 1-24) of Purgatory.
The author reminds us that the prayer is the only one fully recited in the
entire Comedy and this devotional practice is in line with the Franciscan
prescription to recite it in the sixth hour of the Divine Office when Christ
died on the cross. The prayer is reported by the poet on the first terrace
of Purgatory, where the proud and vainglorious must learn the virtue of
humility, and therefore it symbolizes the perfect reciprocity between man
and Godhead. Dante collates and amplifies the two complementary Latin
versions of the Lord’s Prayer from Matthew 6: 9-13 and Luke 11: 2-4.
The two synoptic texts are supplemented by the Gospel of John, from
which Dante takes the concept of celestial bread (manna) - the flesh and
the blood of Christ — which nourishes, liberates and sanctifies Christians.
Apart from the Bible, Dante also draws upon the Augustinian and Tomis-
tic traditions. However, the main hypotext behind the prayer, which is
neither cited nor acknowledged in any explicit form in the Comedy, is the
Franciscan Laudes creaturarum (“Canticle of the Creatures”), also known as
the Canticle of the Brother Sun. Written in vernacular by St. Francis himself,
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who is also the author of the Expositio in Pater noster, the Canticle was
still recited and sung together with the Lord’s Prayer in the Franciscan
communities in Dante’s time. Moreover, following the parallel readings
popular nowadays in Dante studies, the author argues that Purgatorio 11
may be elucidated in the context of Paradiso 11, which is the Franciscan
canto par excellence, and taken together they both offset cantos 10,
11, 12 of Inferno, which are based on the sin of pride (superbia). The
denunciation of pride in and around canto 11 of Inferno alludes to humil-
ity — the remedy of such pride in Purgatory 11, which in turn prepares the
reader for the encounter with St. Francis — the paragon of humility — in
Paradiso 11. The author concludes that the Dantean paraphrase of the
Lord’s Prayer is no less than an elaborate exegesis and homage to Christ
and His teachings, something which is encompassed in a nutshell in the
Sermon on the Mount.

Keywords: Dante Alighieri, Lord’s Prayer, Divine Comedy, Dante studies,
Purgatory, Canto Xl

Abstrakt

Artykut analizuje objasniajacg parafraze i egzegeze Modlitwy Panskiej
Dantego, ktéra otwiera jedenaste canto (w. 1-24) Czyséca. Autor dowodzi,
ze jest to jedyna modlitwa w petni odmawiana w catej Boskiej Komedii,
a owa praktyka poboznosciowa zgodna jest z franciszkanskim nakazem
odmawiania Ojcze Nasz w sz6stej godzinie (hora sexta) Liturgii Godzin,
kiedy Chrystus umart na krzyzu. Modlitwa ta odmawiana jest przez
poete na pierwszym tarasie Czys¢ca, gdzie dumni, pyszni i prézni musza
nauczyc sie cnoty pokory, a wiec symbolizuje ona doskonatg wieZ opartg
0 wzajemnos¢ miedzy cztowiekiem i Bogiem. Dante zestawia i wzmacnia
dwie dopetniajace sie tacinskie wersje Modlitwy Panskiej z Mt 6,9-13
itk 11,2-4. Uzupetnieniem obydwu tekstéw synoptycznych jest Ewangelia
Sw. Jana, z ktérej Dante zaczerpnat koncepcje ,chleba niebieskiego”
(manny) - ciata i krwi Chrystusa — ktéry karmi, wyzwala i uswieca
chrzeicijan. Oprocz Biblii Dante czerpie rowniez z tradycji augustianskiej
i tomistycznej. Jednak gtéwnym hipotekstem modlitwy, ktory w nie jest ani
przytaczany, ani uznany w zadnej wyraznej formie w catej Boskiej Komedii,
jest franciszkanski Hymn Stworzenia (,Laudes creaturarum”) zwany tez
Kantykiem Brata StoAca. Swiety Franciszek, ktéry jest rowniez autorem
Expositio in Pater Noster, zalecat, aby modlitwa ta byta odmawiana
i $piewana razem z Modlitwg Panskq, co byto wcigz praktykowane we
wspdlnotach franciszkanskich w czasach Dantego. Ponadto, odczytujac
tekst poprzez pryzmat popularnej obecnie w badaniach dantejskich analizy
paralelnej i wertykalnej, autor dowodzi, ze Purgatorio 11 mozna rozumiec
w kontekscie Paradiso 11, ktére jest franciszkanskim canto par excellence,
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i obydwie piesni stanowig odpowiedZ na canta 10, 11, 12 Inferno, ktére
dotyczg grzechu pychy (superbia). Pietnowanie pychy w i wokét canto 11
Inferno nawiazuje do pokory — remedium na pyche w Czysécu 11, co
z kolei przygotowuje Czytelnika na spotkanie ze $w. Franciszkiem — wzorem
pokory = w Paradiso 11. Dantejska parafraza Modlitwy Pariskiej jest
wiec rozbudowang egzegeza, a zarazem hotdem ztozonym Chrystusowi

i Jego nauce, ktéra, w swej istocie, zostata zawarta w Kazaniu na Gérze.

Stowa klucze: Dante Alighieri, Boska Komedia, Modlitwa Panska, studia
dantejskie, czyiciec, piesn XI

Initium omnis peccati superbia

Entering the first terrace of Purgatory proper, where those guilty of
vainglory and pride are punished by carrying stone weights on their
backs which force them to bend and keep their eyes firmly fixed on the
ground, the eleventh canto opens as part of a triptych with a vernaculari-
sation and amplification, a veritable rewording and exegesis cum glossa,
if you will, of the Lord’s Prayer:

O Padre nostro, che ne’ cieli stai,

non circunscritto, ma per pitt amore

chiai primi effetti di 1a su tu hai, 3
laudato sia 'l tuo nome e ’l tuo valore

da ogne creatura, come degno

di render grazie al tuo dolce vapore. 6
Vegna ver’ noi la pace del tuo regno,

ché noi ad essa non potem da noi,

sella non vien, con tutto nostro ingegno. 9
Come del suo voler li angeli tuoi

fan sacrificio a te, cantando osanna,

cosi facciano li uomini de’ suoi. 12
Da oggi a noi la cotidiana manna,

sanza la qual per questo aspro diserto

a retro va chi pit di gir saffanna. 15
E come noi lo mal chiavem sofferto

perdoniamo a ciascuno, e tu perdona

benigno, a non guardar lo nostro merto. 18
Nostra virtd che di legger sadona,

non spermentar con l'antico avversaro,

ma libera da lui che si la sprona. 21
Quest’ultima preghiera, segnor caro,
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gia non si fa per noi, ché non bisogna,
ma per color che dietro a noi restaro’. 24

This is the longest (and indeed only) prayer fully volgarizzata and
recited in the entire Comedy? and it would seem to be perfectly in line
with the Franciscan prescription for lay persons to recite the Pater noster
in the hora sexta, the sixth hour of the Divine Office or Liturgy of the
Hours® when Christ had died on the Cross*. One of the most striking

1 All quotes from the Cormedy are from Dante Alighieri, La Divina Commedia, testo crit-
ico stabilito da Giorgio Petrocchi, (Torino: G. Einaudi, 1975). The theme of this paper
has recently been addressed in the critical literature, among which: Andrea Mazzucchi,
»Filigrane francescane tra i superbi. Lettura di Purgatorio XI", Rivista di Studi Danteschi
8/1 (2008): 42-82, especially p. 54: “il volgarizzamento dantesco del testo evangelico
e liturgico intend[e] essere una consapevole riscrittura, stilisticamente e ideologica-
mente orientata’; Isabella Gagliardi, ,,Il »Padre nostro« nei secoli XIII-XIV. Alcune
tracce per una lettura’, Annali di scienze religiose, n.s. 3 (2010): 77-112; Nicold Maldina,
»L »oratio super Pater Noster« di Dante tra esegesi e vocazione liturgica. Per »Purgato-
rio« XI, 1-24”, LAlighieri 57, n.s. 40 (2012): 89-108; Sergio Cristaldi, ,,Il Padre nostro dei
superbi’, in Preghiera e liturgia nella ,Commedia”, ed. Giuseppe Ledda, (Ravenna: Cen-
tro Dantesco dei Frati Minori Conventuali, 2013), 67-87; Nicolo Maldina, ,,Tra predica-
zione e liturgia. Modelli e fortuna del Pater noster di Purgatorio XI 1-217, in Le teologie
di Dante, ed. Giuseppe Ledda, (Ravenna: Centro Dantesco dei Frati Minori Conven-
tuali, 2015), 201-233. See also the magnificent commentary to Canto XI in Dante Aligh-
ieri, Purgatorio, a cura di Roberto Mercuri, (Torino: G. Einaudi, 2021), 120-123, where
Mercuri (Ibidem, 120) points out that the prayer Pater noster is “l'unica, nel poema,
interamente riprodotta, tradotta e glossata dal poeta [...] con aggiunte, elisioni, modi-
fiche e interpretazioni”. For the triptych placing Canto XI thematically between Canto X
and Canto XII, cf. Mazzucchi, ,Filigrane francescane tra i superbi. Lettura di Purgatorio
XTI, 43 et passim. For Saint Bonaventure’s Legenda maior (I1 7) as a possible source for
the purgatio of pride with heavy stones, cf. Ibidem, 59.

2 Cf. Charles Singleton ad loc., cit. in La Commedia di Dante Alighieri, 3 vol. Inferno,
Purgatorio, Paradiso, con il commento di Robert Hollander, traduzione e cura di
Simone Marchesi, (Firenze: Casa editrice Leo S. Olschki, 2011), 91; Mercuri, Purgato-
rio, 120. For a discussion and bibliography on pride and the proud in the Comedy, cf.
the entry superbia, superbi edited by Fiorenzo Forti in Enciclopedia Dantesca, vol. 5,
(Roma: Istituto della Enciclopedia Italiana, 1976), 484-487. For the volgarizzamento
as it is actually ‘sung) cf. Paola Nasti, ,,The Art of Teaching and the Nature of Love”,
in Vertical Readings in Dante’s ,Comedy”, vol. 1, eds. George Corbett, Heather Webb,
(Cambridge: Open Book Publishers, 2015), 223-248.

3 For the fascinating correspondence between the liturgical elements in Dante’s Pur-
gatory and the Liturgy of the Hours, cf. Matthias Biirgel, ,La parafrasi dantesca del
»Paternoster« come espressione di spiritualita francescana’, in Actes du XXVIle Con-
grés international de linguistique et de philologie romanes (Nancy, 15-20 juillet 2013).
Section 14: Littératures médiévales, eds. Isabel De Riquer, Dominique Billy, Giovanni
Palumbo (Nancy: ATILE, 2017): 30, http://www.atilf.fr/cilpr2013/actes/section-14.html
[accessed: 16.06.2021].

4 Cf. Lc. 23, 44-46: “Erat autem fere hora sexta et tenebrae factae sunt in universa terra
usque in nonam horam et obscuratus est sol Et velum templi scissum est medium Et
clamans voce magna Iesus ait Pater in manus tuas commendo spiritum meum et haec
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constituent features is the play between the deictic elements Tu: noi (You:
us) and derivatives®. The seven occurrences of noi are offset by the three
occurrences of tu, similarly between the four occurrences of forms of
the possessive adjective nostro against the five occurrences of tuo, all
highlighted by the exquisitely Roman use of the possessive suo for both
the angels (at v. 10) and the men (at v. 12). The obvious lesson that the
proud souls on the first terrace must learn by singing this prayer over and
over again is encapsulated in lines 8 & 9: “non potem da noi [...] nostro
ingegno”®. That is to say, the peace of the divine Kingdom that God may
possibly instill in their eschatological existence cannot be wrought by
the ingenuity alone that they had displayed on earth in their respective
fields, no matter how great they think that ingenuity had actually been.
While it is proper that both angels and men offer themselves in holocaust
to God, that is, sacrifice Self to Him - “fan sacrificio a te” — we must also
notice that Dante uses the osanna not only to rhyme with and therefore
highlight the cotidiana manna two lines later (duly discussed infra),
but also to complete the syzygy, this perfect balance and relationship
between man and Godhead. In other words, while the former should
gladly sacrifice himself to the latter, it is the Father who should be per-
suaded to save him. The Hebrew word Hosanna used exclusively in the
New Testament’, as Dante knows all too well thanks to Jerome, though
often banalised as an almost meaningless interjection, literally describes
that crying out to God, the imperative beseeching Him to save the faith-
ful: salvifica - “save [us]!”®. Destined, perhaps, if it were not for the carco

dicens exspiravit’, cit. in Convivio: Alighieri Dante, Il Convivio, Epistole, Monarchia
e Questio de aqua et terra, a cura di Fredi Chiappelli ed Enrico Fenzi, (Torino: Unione
tipografico-editrice torinese, 1986), 4, 23, 11: “onde dice Luca che era quasi ora sesta
quando morio, che ¢ a dire lo colmo del die. Onde si pud comprendere, per quello
quasi, che al trentacinquesimo anno di Cristo era lo colmo de la sua etade”.

5 On such deictic elements exalting the dynamic and mystical nature of the “vincolo
damore’, cf. also Mazzucchi, ,,Filigrane francescane tra i superbi’, 51; Mercuri, Purga-
torio, 121.

6 For Omberto Aldobrandeschi, Oderisi da Gubbio and Provenzan Salvani as ‘mod-
ern’ exempla of three different declensions of pride, respectively generositas sanguinis,
excellentia artis, and potentia et status temporalis, cf. Benvenuto da Imola in Benevenuti
de Rambaldis de Imola Comentum super Dantis Aldigherij ,Comoediam™: nunc primum
integre in lucem editum, a cura di James Philip Lacaita, vol. 3, (Florentiae: typis G. Bar-
béra, 1887), 296 cit. in Mazzucchi, ,,Filigrane francescane tra i superbi’, 43.

7 Cf. Mt. 21,9 & 15; Mc. 11, 9 & 10; Io. 12, 13: “acceperunt ramos palmarum et proces-
serunt obviam ei et clamabant osanna benedictus qui venit in nomine Domini rex
Israhel”

8 Cf. Hier. nom. hebr. (Patrologia Latina, col. 887).
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of exile and the Comedy, to do time himself on precisely this terrace’,
Dante, the otherworldy proud pilgrim, would ineluctably learn in the
Franciscan Heaven of the Moon in Paradiso that humbling one’s personal
pride, daring ‘to want what God wants, is precisely what brings about
peace and salvation®. Here in Purgatory, however, he is already learning
that it is man’s place to sacrifice himself, God’s, perhaps, to save.

What is equally striking, of course, is the series of New Testament
sources behind Dante’s choice of language. Though obviously in the
shadow of doubt as to which particular version of the Bible Dante and
late-Duecento Florence actually heeded, that is, whether or not it con-
tained the apocryphal Gospel according to Nicodemus, to which specific
branch or branches of the manuscript tradition it belonged, what par-
ticular lectiones this presented, et cetera, Hollander drew from both the
Antico Commento and more recent criticism to suggest ad locum that
Dante’s efforts to effect correction and enact deliverance from the first
of the deadly sins were concentrated on a collation or blend of both
Matthew 6:9-13 and Luke 11:2-4". No idle question in the issue at hand
inasmuch as the two synoptic versions of the Lord’s Prayer do naturally
have much in common, but they also present significant differences. The
first one, Matthew, is markedly longer but also set against a distinctly dif-
ferent thematic backdrop. The surrounding context would seem to regard
more vainglory than pride, concentrating, as it does, on hypocrisy, the
desire to be seen to be devout in the synagogue or the town square rather
than to worship God in the privacy of one’s own home and heart. The
Prayer is then followed by two verses of forgiveness (dimissio) developing
further the theme already present at Mt. 6, 12, thus producing Dante’s
insistence on perdono'. The context of the third synoptic Gospel, Luke,
quite to the contrary, is about teaching, or rather, about humbly learning

9 Cf. Purg. 11, 118-19: “Tuo vero dir m’incora / bona umilta, e gran tumor mappiani’,
where, obviously, the “gran tumor” is believing to be that very person born to toss out
“T'uno e laltro [Guido] del nido” at vv. 97-99. Cf. also Purg. 13, 133-138, parzialmente
cit. in Mazzucchi, ,,Filigrane francescane tra i superbi’, 46, 68.

10 Cf. Par. 3, 67-87, in partic. 85: “E 'n la sua volontade ¢ nostra pace”.

11 Cf. La Commedia cit. All biblical places are taken from Biblia Sacra iuxta Vulgatam
versionem, ed. Robert Weber, Roger Gryson et al (Stuttgart: Deutsche Bibelgesell-
schaft, 1994). For a discussion of the Bible in Dante’s Florence, cf. entry ,,Bibbia” by
Angelo Penna, Enciclopedia Dantesca, vol. 1, 626-627; entry ,Vangelo di Nicodemo”
by Vincent Truijen, Enciclopedia Dantesca, vol. 5, 877-888. For the exclusion of Luke
as a source here for being allegedly “piu distante dalla verbalita dei versi danteschi’, cf.
Mazzucchi, ,Filigrane francescane tra i superbi’, 49.

12 For an overall appraisal of this version, cf. The Oxford Bible Commentary, ed. John
Barton, John Muddiman, (Oxford: Oxford University Press, 2007), 856.
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from the Lord how to pray to the Lord: “Domine doce nos orare” (Lord,
teach us how to pray)®. The surrounding context of the two synoptic Gos-
pels is, therefore, instrumental in our understanding of Dante’s blending
paraphrase. Let us now, however, compare the two versions of the Lord’s
Prayer from a purely lexical point of view.

Matthew 6: 9-13 Luke 11:2-4

Pater noster qui in caelis es Pater

sanctificetur nomen tuum sanctificetur nomen tuum
veniat regnum tuum adveniat regnum tuum

fiat voluntas tua sicut in caelo et in terra'*

panem nostrum supersubstantialem panem nostrum cotidianum

da nobis hodie da nobis cotidie

et dimitte nobis debita nostra sicut et dimitte nobis peccata nostra

et nos dimisimus debitoribus nostris  siquidem et ipsi dimittimus omni
debenti nobis

et ne inducas nos in temptationem et ne nos inducas in temptationem

sed libera nos a malo.

At a glance, the idea of collation or blending seems obviously founded,
a process that had brought about the form of the Pater noster used in the
liturgical oratio dominica in the first place®. In this very light, Dante’s
volgarizzamento or, more broadly speaking, his explanatory paraphrase,
takes on board the traditional idea of collation and amalgamation, but
also of careful selection. From both Matthew and Luke, Dante borrows
and directly translates the “Pater” with “Padre” at v. 1; the “nomen tuum”
with “’l tuo nome” at v. 4; the “[ad]veniat regnum tuum” with “Vegna
[...] tuo regno” (v. 7) and the reprise of the verb with “sella non vien”
at v. 9. He continues by directly translating the “fiat voluntas tua sicut
in caelo et in terra” with “Come del suo voler... cosi facciano li uomini
de’ suoi” (vv. 10-12); the “da nobis” with “Da [...] a noi” (v. 13); and the
“et dimitte nobis [...] nostris” with “E come noi [...] e tu perdona” (this
last syntagma to be understood, as Mercuri points out, as “you forgive
too”). His translation method then becomes amplification whereby, at
vv. 19-21, the “et ne nos inducas in temptationem” becomes, via the

13 Le 11, 1.
14 Cf. I Macc. 3, 60: “sicut autem fuerit voluntas in caelo sic fiat”.

15 Cf. The Oxford Bible, 943; For the entire paraphrase cum glossa as Dante’s attempt
to replicate the oratio dominica, ie. a linguistic form and teaching method his read-
ers would instantly recognise and from which possibly even benefit, cf. Mazzucchi,
»Filigrane francescane tra i superbi”, 49-50.

16 Mercuri, Purgatorio, 125 ad loc.
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relative clause and precious Gallicism “che di legger s'adona™, his “non
spermentar [nostra virtt] con lantico avversaro”, which in turn might
be translated with: “do not allow the old enemy to put our virtue to the
test who is keen to incite it to evil™®. A veritable tour de force, in other
words, of synoptic reading.

Furthermore, it is exclusively from Matthew’s longer text that Dante
seems to have borrowed and directly translated not only the “noster qui
in caelis es”, completely absent in the more “essential” and less flexible
Luke?, which becomes his “O Padre nostro, che nei cieli stai” at v. 1, but
also Matthew’s “sed libera nos a malo” with the substitution/amplifica-
tion we saw above between the pronoun «nos» and Dante’s “Nostra virtt1”
strengthened via anadiplosis with the preceding syncopated, and typically
Dantean, “nostro merto”®. Now he similarly substitutes the malum par
excellence with the deictic element alluding to him who had never been
mentioned by name right from the beginning of Inferno until here, the
still unnamed Beelzebub or Satan.

Conversely it is exclusively in Luke, however, that Dante finds the
material for further, original exegesis and development. Starting with
the end of Dante’s paraphrase of the Lord’s Prayer, the syntagma “antico
avversaro” at v. 20, literally and etymologically pushing our “virtti” away
from God and towards him, quite plausibly derives from Luke’s greater
context in which it is, in turn, God Himself who, in the opposite direc-
tion, “eicit daemonium [...] Beelzebub principe[m] daemoniorum™.
Man is quite stuck, as it were, in this tug of war between the forces of
good and those of evil. Pride would push us towards evil while its ter-
minological opposite, humility, would save us. It is up to both our Free
Will to decide on the direction in which we are to be swayed and our
virtus to find the strength to allow that Salvation to occur.

17  For the meaning here of the Gallicism, cf. entry “adonare” by Fernando Salsano, Enci-
clopedia Dantesca, vol. 1, 59-60.

18 For the meaning here of the verb spronare, cf. entry “spronare”, in Enciclopedia Dantes-
ca, vol. 5, 401. For the “antico avversaro” as a calque of “antiquus hostis”, cf. Mercuri,
Purgatorio, 125, which, however, is less vetero-testamentary (cf. Dt. 23, 9: “quando
egressus adversus hostes tuos in pugnam”; Tob. 12, 10: “qui autem faciunt peccatum et
iniquitatem hostes sunt animae suae”; Est. 9, 24: “Agag hostis et adversarius Tudaeo-
rum’; etc.) than Gregorian: “Cernens demium antiquus hostis”; “Hostis antiquus cae-
lesti virtute et rationum veritate confutatus” etc. For the same in Tertullian, cf. M.
Chiamenti, Dante Alighieri traduttore, 117 cit. in Mazzucchi, ,Filigrane francescane tra
i superbi”, 53.

19 Cf. The Oxford Bible, 943.
20 Cf. Par. 3, 97-98: “Perfetta vita e alto merto inciela / donna piti su”.
21 Cf. Lc. 11, 141F.
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Perhaps marginally less “pertinente” than Matthew on the issue of
lexis, as has been adroitly pointed out?, Luke is nevertheless essential
on the very topic of humility, indeed a co-source or hypotext in its own
right for Dante’s lesson on curbing pride. The souls that had lived puffed
up with pride, that now carry rocks on their backs, forced, therefore, to
look only at their feet and the dusty ground, must now recite, perhaps
sing, a prayer over and over again, food for moralising thought in an
attempt to purge themselves of their proud past®. Though based, as we
saw above, more on Matthew than on Luke for lexis, it is precisely through
Luke, however, that this food provides the necessary nourishment on
the theme of pliance and humility. Indeed it is the evangelist Luke, not
Matthew, whom Dante terms in his treatise Monarchia to be the “scriba
mansuetudinis Cristi”, ‘he who wrote on Christ’s gentleness™. Luke is,
therefore, Dante’s champion on the theme of Christian meekness, compli-
ance and humility. Most interesting, in fact, from this very point of view
in Dante’s harvest of Lucan terminology is the syntagma “la cotidiana
manna’, indeed, the entire line “Da oggi a noi la cotidiana manna”. Hol-
lander ad locum had pointed out that Dante’s “cotidiana” is precisely and
exclusively Lucan inasmuch as Matthew had opted for a more “spiritual”
supersubstantialem. For Matthew the bread we need today is not of wheat
but of a divine, life-giving substance. The “more essential” Luke, as we
noted above, does not specify the nature of such bread except that we do
indeed require its special qualities daily, a concept the evangelist conveys
twice in both the adjectival and adverbial forms “cotidianum [...] cotidie”
The American Dante scholar was right of course to suggest that Dante
preferred the wording of the third Gospel, but he overlooked the fact that
Dante then again pays homage to Matthew by translating both Luke’s
“cotidianum” and Matthew’s “hodie” - “oggi” at v. 13. What is even more
interesting here is that Dante then contaminates his paraphrase with yet
another source, different from both Matthew and Luke, the fourth, non-
synoptic Gospel according to John who in turn had drawn from Exodus®.

22 Mazzucchi, ,Filigrane francescane tra i superbi’, 49, n. 18.

23 Cf. Ibidem, 47: “Le anime dei superbi [...] intonano, dunque, sciogliendo cosi la ten-
sione fisica e morale, un consolante Pater noster, nel quale viene condivisa la speranza
di tutti”.

24 Mon. 1,16, 2, see: Dante Alighieri, Le opere latine, a cura di Leonella Coglievina, Rod-
ney J. Lokaj, Giancarlo Savino, introduzione di Manlio Pastore Stocchi, (Roma: Saler-
no Editrice, 2005), 249-554, at p. 352.

25 Cf. Ex. 16, 4ff.
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Not merely “Dantean”, as Maldina points out®, but exquisitely Johan-
nine, by substituting Matthew’s and Luke’s “panem nostrum’, “our bread”,
with John’s vetero-testamentary “manna’?, Dante effectively bridges the
exegetical gap between Matthew and Luke regarding that celestial bread
that can truly save. Only by partaking of that bread, that is, only by eating
the flesh of Christ and drinking the blood of Christ, the two live-giving
elements of the Eucharist, thereby effectively drawing closer to Christ’s
own Substance, can man hope to escape the “aspro diserto’, the “bitter
desert”, of sin, a condensation reminiscent, in turn, of Dante’s own initial
plight described in the incipital lines of Inferno as the “selva selvaggia
e aspra e forte”, the “piaggia diserta” [my italics] etc.”’

As far as the other elements of Dante’s paraphrase are concerned,
the “non circunscritto” at v. 2 effectively derives from the Patristic or
specifically Augustinian tradition of God ‘not confined to any particu-
lar place at all but in all places™ codified by St. Thomas Aquinas in the
Summa Theologia: “etsi circumscriptus est angelicus spiritus, summus
tamen spiritus ipse, qui Deus est, circumscriptus non est™, and is thus

26 Nicold Maldina, ,Loratio super »Pater Noster« di Dante tra esegesi e vocazione
liturgica. Per »Purgatorio« X1, 1-24”, LAlighieri 57, n. s. 40 (2012): 94.

27 Cf. Io. 6, 31-35: “Patres nostri manna manducaverunt in deserto sicut scriptum est
panem de caelo dedit eis manducare dixit ergo eis Iesus amen amen dico vobis non
Moses dedit vobis panem de caelo sed Pater meus dat vobis panem de caelo verum
panis enim Dei est qui descendit de caelo et dat vitam mundo dixerunt ergo ad eum
Domine semper da nobis panem hunc Dixit autem eis Iesus ego sum panis vitae qui
veniet ad me non esuriet”; Jo. 6, 49-59: “Patres vestri manducaverunt in deserto man-
na et mortui sunt hic est panis de caelo descendens ut si quis ex ipso manducaverit
non moriatur Ego sum panis vivus qui de caelo descendi si quis manducaverit ex hoc
pane vivet in aeternum et panis quem ego dabo caro mea est pro mundi vita Liti-
gabant ergo Iudaei ad invicem dicentes quomodo potest hic nobis carnem suam dare
ad manducandum dixit ergo eis Iesus amen amen dico vobis nisi manducaveritis car-
nem Filii hominis et biberitis eius sanguinem non habetis vitam in vobis qui manducat
meam carnem et bibit meum sanguinem habet vitam aeternam et ego resuscitabo eum
in novissimo die [...] hic est panis qui de caelo descendit non sicut manducaverunt
patres vestri manna et mortui sunt qui manducat hunc panem vivet in aeternum”. Cf.
also Mazzucchi, ,,Filigrane francescane tra i superbi’, 52.

28 Inf. 1,5, ad loc. cit. also in Ibidem.
29 Inf 1,29.

30 Cf.S. Aurelius Augustinus, De sermone Domini in monte libri I1, 2, 5,18 in Patrologia
Patina, vol. 34, ed. J. P. Migne, (Parisi, 1865), col. 1277; Corpus Christianorum Series
Latina 35, ed. Almut Mutzenbecher, (Turnhout: Brepols, 1967), 108-109. cit. in Luigi
Peirone, ,,I1 Padre nostro nel Purgatorio dantesco’, Tenzone 9 (2008): 211-215, at p. 213.

31 Sum. Theol. 1. q. 112 a. 3 arg. 1, cit. in Peirone, ,,Il Padre nostro nel Purgatorio dantesco’,
214.
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echoed by Dante himself in Paradiso®. It is also found simply enough
in the Divinum Officium Matutinum in the Lectio 6, homage yet again,
therefore, on Dante’s part to the liturgical tradition®. The reference in
turn to the Trinity - the Father, the Son, and the Holy Ghost - in the
first two tercets “Padre [...] amore [...] vapore”, if indeed this is a ref-
erence to the Holy Trinity, is somewhat more complex in the mesh of
sources variously used*. Whereas Pater is practically ubiquitous in the
Old and New Testaments, Christ as Love, however, the Amor that moves
not only “il sole e I'altre stelle”, but also Beatrice when she acts, speaks
and thus saves her faithful Dante, “amor mi mosse™® etc., is plausibly
to be explained as a development of the liturgical tradition (Paulinus of
Aquileia?) regarding the Ubi est caritas:

Ubi caritas et amor, Deus ibi est.

Congregavit nos in unum Christi amor, etc.

The term itself is part of a resemantisation or elevation in a vertical
reading of the Comedy?, it is in this very sense that Dante would draw
on the vast semantic reservoir of Love again to refer to Christ’s Incar-
nation in Mary’s virginal womb: “Nel ventre tuo si raccese 'amore™.
With respect to this, the term used for the third member of the Trinity,
“vapore”, begs even further discussion, deriving in all plausibility from
the Book of Wisdom in which we read: “vapor est enim virtutis Dei”*. If
the critical literature here is correct, then God’s operational power can
be seen to take place, to be set in motion as it were, via this very “vapore”
In turn it suggests that for this theologically-pondered translation-cum-
exegesis Dante must have been thinking in terms of the ITvedpua, the

32 Cf. Par. 14, 28-30: “Quell'uno e due e tre che sempre vive / e regna sempre in tre e n
due e ’n uno, / non circunscritto, e tutto circunscrive” cit. in Mazzucchi, ,,Filigrane
francescane tra i superbi’, 48.

33 For the entire paraphrase cum glossa as Dante’s attempt to replicate the oratio domi-
nica, ie. a linguistic form and teaching method his readers would instantly recognise
and from which possibly even benefit, cf. ibid., 49-50.

34 For doubts as to this possible reference via the alleged attributes of the Father alone,

“nome”, “valore”, “vapore’, cf. Ibidem, 48.
35 Par. 33, 145.
36 Inf.2,72.
37 Cf. Nasti, ,The Art of Teaching and the Nature of Love’, 228-229.
38 Par.33,7.
39 Sap.7,25.
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very theory of pneumatology and the consequential, overriding theme
of the unscrutability of Divine Providence®. Leaving this last, daunting
topic aside, such a derivation would also seem to qualify and further
explain Dante’s aforementioned substitution/amplification of the pro-
noun nos with “Nostra virtd” [my italics]. In other words, our capacity
for righteousness, our strength or virtue alone, is nullified when com-
pared to that of God’s agency, the Holy Spirit. It also, however, qualifies
and further explains Dante’s translation of the synoptic “nomen tuum’,
surrounded, as this translation is, by the exquisitely Franciscan optative
or ‘theological passive™, the “laudato sia” (v. 4) and the complement
expressing agency, “da ogne creatura” (v. 5), on which more infra. To
be understood as a case of hendiadys, the translation “’l tuo nome e ’l
tuo valore” is not new in Dante’s linguistic programme. To the contrary;,
it is similar in many ways to another famous Dantean hendiadys, even
in the use of the verb vagliare, which again we find in the proemial
canto of Inferno: “vagliami 'l lungo studio e ’l grande amore™2. A type
of polyptoton spanning the first two canticles, even with an analogous
rhyme scheme, Dante’s translation here of “nomen tuum?” fits in perfectly
with the greater biblical meaning. Indeed, in The Oxford Bible Commen-
tary it is written: “God’s ‘name;, in accordance with OT imagery, is his
very nature [...]. To pray for its hallowing, therefore, is to pray that his
true nature may be acknowledged by them and his redeeming activity
be effective in the world [my italics]”®. It is, perhaps, through the very
valore of God’s name that amore, Christ, can indeed have greater effetti**
in this world, as Dante glosses, than the Father would have had. He not
sent His Son to accomplish the greatest act of humility ever witnessed
in world history - to leave the mighty armies of Heaven and take on flesh

40 On this point, cf. Mt. 1,18; Lc. 1, 34-35: “dixit autem Maria ad angelum quomodo fiet
istud quoniam virum non cognosco Et respondens angelus dixit ei Spiritus sanctus
superveniet in te, et virtus Altissimi obumbrabit tibi” = “[...] mvedpa dytov [...]7; Mt.
3, 16: “spiritum Dei” = “mvedpa @eod”; etc.

41 For such a passive as the “tratto piu tipico dello stile di Gesl’, cf. Giovanni Pozzi,
»11 Cantico di Frate Sole di san Francesco’, in Letteratura italiana. Le Opere, vol. 1.
Dalle Origini al Cinquecento, a cura di Alberto Asor Rosa, (Torino: G. Einaudi, 1992),
3-26, at p. 17. For how Francis sees this passive “Laudato” as perfectly translating the
“sanctificetur nomen tuum” from the morphological and theological points of view, cf.
his own paraphrase, “clarificetur in nobis notitia tua, ut cognoscamus”, in ,,Expositio
in Pater noster”, in Fontes Franciscani, 113-116, at p. 115.

42 Inf. 1, 83. For the “valore” as merely a complementary object, cf. Maldina, , I oratio
super »Pater Noster«”, 96.

43 Cf. The Oxford Bible, 943.
44 Cf. Purg. 11, 3.
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in a manger for lowly beasts of burden in order to teach man and thus
raise him from sin, only to die ignominiously Himself amid unspeakable
pain and suffering on the cross. The very first marble relief Dante had
seen on the terrace of the proud in Purgatory, that staggering, almost
living, breathing, talking example of ekphrasis, allerting the reader to
this very issue, the instance not only of Mary’s humility but also of God’s
own, the very Father who, via Gabriel and the Annunciation, spoke those
three simple words, “Ecce ancilla Dei”, is still teaching Dante here and
through him, us, that Christ’s Incarnation reduces man’s pride to nothing,
this one sublime act of humility, the example to follow*.

Such a line of reasoning also brings us to yet another co-source or
hypotext used in the paraphrase-cum-exegesis of the Lord’s Prayer, a text
neither cited nor acknowledged in any explicit form in the Comedy, and
yet somehow present throughout, the Franciscan Canticle of the Creatures,
also known as the Canticle of Brother Sun or the Laudes creaturarum*.
A source too, perhaps, for other loci of the Dante’s masterpiece®, here
the mounting critical literature is unequivocal: the vernacular poet Dante
readdresses the Lord’s Prayer by drawing on the vernacular poet Francis
in order to teach the once haughty and proud how to pray in the vernacu-
lar to the Lord*®. A vertical development within the Comedy, perhaps,
of the flawed lesson imparted by Virgil in the graveyard of Inferno 11%,
where other souls are also variously weighed down in their tombs by
other stones, and, in turn, an anticipation or prolepsis of the impeccable

45 For the Annunciation in the frieze, cf. Purg. 10, 34-45: “Langel che venne [...] come
figura in cera si suggella”.

46 All quotes here are from the Canticle of the Creatures and are taken from the diplo-
matic transcription of the ms. 338 Assisiate in Lokaj, ,Una nuova proposta” in Frate
Francesco, forthcoming.

47 Hollander ad loc. suggests that behind Inf. 1, 26-27: “lo passo / che non lascio gia mai
persona viva” there may be an echo of the Franciscan “sora nostra morte corporale, /
de la quale nullu homo vivente po’ skappare”.

48 For recent studies on the Franciscan source here in Dante with relative bibliography,
cf. Biirgel, ,La parafrasi dantesca del Paternoster”; Mercuri, Purgatorio, 121: “Dante
rilegge il Pater in chiave francescana”. Exclusively for the Canticle, cf. Enrico Mene-
std, Massimiliano Bassetti, ,,Ancora sul ms. 338 della Biblioteca Comunale di Assi-
si’, Franciscana 20 (2018): 1-77; Luigi Pellegrini, ,,La raccolta di testi francescani del
codice Assisano 338. Un manoscritto composito e miscellaneo”, in Revirescunt chartae,
codices, documenta, textus. Miscellanea in honorem fr. Caesaris Cenci OFM, curantibus
Alvaro Cacciotti et al (Roma: Pontificium Athenaeum Antonianum, 2002), 290-340
a 311, cit. in Menesto, Bassetti, ,,Ancora sul ms. 338 della Biblioteca Comunale di Assi-
si’, 39; Jaques Dalarun, Il Cantico di Frate Sole, a vii-xviii; Lokaj, ,Una nuova proposta’.

49 Cf. Nasti, ,The Art of Teaching and the Nature of Love”, 231-232. For lexical connec-
tions between Purgatorio XI and Inferno X1, cf. Mercuri, Purgatorio, 121.
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lesson imparted by Thomas Aquinas in Paradiso 11, Dante’s long vernacu-
larisation here of the Pater noster is a lesson in itself. On his own moun-
tain Dante draws upon Francis who had in turn drawn upon the lesson
on humility imparted by the Teacher par excellence, Jesus, delivering His
Sermon on the Mount®. Francis had also glossed that New-Testament
model in his own Expositio in Pater noster only then to transpose it into
his Canticle®, he himself, therefore, a teacher and theologian of sorts,
an alter Christus stigmatised in the Casentino in which Dante as “humi-
lis ytalus™* had spent the first years of his exile. Christomimesis made
poetry, Francis had thus sought to teach the illiterate masses who knew
no Latin in the same fashion in which the Lord Himself had endeavoured
to teach™. In his Canticle, therefore, which, incidentally, later friars minor
would be exhorted to recite and sing together with the Lord’s Prayer as
if the former were the translation of, or at least, the perfect accompa-
niment to, the latter*, the synoptic optative and semantically-difficult
“sanctificetur” had become the famous Franciscan «Laudato si(e)» and,
in turn, Dante’s “laudato sia”; the synoptic omission of the effective agent
actually “hallowing” the Lord’s name is introduced by Francis via the
still-debated Latin prepositions cum and per™, which Dante rightly rec-
ognises as problematic and so clarifies, indeed solves, via the “clearer”
Italian preposition of agency, da, the agent being in the respective cases
“tucte le tue creature” and the exquisite Franciscan technical term “ogne

50 For the structural and thematic connection with Paradiso 11 “per antiphrasim”, cf. Maz-
zucchi, ,Filigrane francescane tra i superbi’, 56. Cf. also Lokaj, ,Una nuova proposta’”

51 Cf. Ibidem.

52 Epistole 5.1 in Dante Alighieri, Le opere latine, 600, cit. regarding Dante’s “Franciscan’
humility in Mercuri, Purgatorio, 123.

53 On Dante’s understanding of Francis’ imitatio Christi based on Bartolomeo of Pisa,
De conformitate vitae Beati Francisci ad vitam Domini Iesu; Ubertino of Casale, Arbor
vitae crucifixae and Saint Bonaventure, Legenda maior, cf. Mario Cimini, ,,Francesco
d’Assisi, figura dell’alter Christus”, in Paradiso: Beatrice, Piccarda, Giustiniano, Francesco
dAssisi, Benedetto, ’Accademia dei Filomartani. Lectura Dantis Interamnensis, a cura
di Giancarlo Rati (Roma: Bulzoni, 2009): 101-126 at p. 110 et passim.

54 Cf. Compilatio Assisiensis, cap. 107 in Fontes Franciscani, 1653-1655, at 1654-1655: “Si
quis fratrum, vacans vel operans aliquid inter fratres verbum aliquod otiosum protule-
rit vel inutile, teneatur semel dicere Pater noster, laudando Deum in principio et in fine
ipsius orationis, tali scilicet conditione quod, si forte sui conscius prius se culpaverit de
commisso, ipsum Pater noster pro anima sua dicat cum Dei Laudibus ut est dictum [...]
Si quis autem eorum, hoc contrafaciens hoc tacuerit, unum Pater noster eodem modo
cum Dei Laudibus pro anima illius fratris dicentis dicere teneatur [my italics]”

55 On these two prepositions, cf. Pozzi, ,,I1 Cantico di Frate Sole di san Francesco’, 7, 21;
Pietro Maranesi, ,,I1 Cantico delle Creature di Francesco d’Assisi: vie di lode al Signore
della vita’, Frate Francesco. Rivista di cultura francescana, 83/2 (2017): 405-436 at p. 417;
Dalarun, Il Cantico di Frate Sole, 63.
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creatura’; the idea of being worthy “degno” at v. 5 of giving thanks to God
by recognising His work accomplished through the Holy Spirit, though
in all likelihood Pauline in origin®, nevertheless echoes Francis’ warning
that no man is worthy of speaking God’s name - “nullu homo ene dignu te
mentouare™ [my italics]; and whereas the “sweetness” of Dante’s “dolce
vapore” or the “peace” of His kingdom “la pace del tuo regno” might at
this point be allusions to a generically Franciscan understanding of these
already semantically — and theologically-charged technical terms, Dante’s
inclusive “Vegna ver’ noi” is close, albeit opposite in direction, to Francis’
humble “facias nos venire ad regnum tuum” used in the Expositio in Pater
noster™, and Dante’s segnor caro at v. 22, reinforced by the benigno at v. 18,
might well specifically allude in turn to, or derive from, the famous Fran-
ciscan anaphorical vocative of courteous affect, “misignore” - “Laudato
sie misignore”, etc. in the Canticle of the Creatures.

That Dante in the incipital lines of the eleventh canto of the second
canticle may have been thinking within a Franciscan paradigm, indeed,
in “una forma di manifestazione di spiritualita francescana™, is actu-
ally in keeping with the above-mentioned parallel or vertical readings
popular today in Dante studies®. Just as the sixth canto of every canti-
cle is now primarily seen in a political sense and the last canto of each
understood as being, in the very least, structurally analogous, Purgatorio
11 may also be seen in parallel with Paradiso 11, the Franciscan canto par
excellence, both offsetting cantos 10, 11 and 12 of Inferno based, as these
are, on pride, a veritable “trittico della superbia”. Indeed, Dante’s line
“a retro va chi pid di gir saffanna” at v. 15 would seem to anticipate the
longer denunciation in Paradiso 11, 3-9 of

quei che ti fanno in basso batter ’ali! 3
Chi dietro a iura e chi ad amforismi

56 Cf. Ad Thess. II, 1, 2-3: “gratia vobis et pax a Deo Patre nostro et Domino Iesu
Christo gratias agere debemus Deo semper pro vobis fratres ita ut dignum est’, cit.
in Mazzucchi, ,Filigrane francescane tra i superbi’, 48. For such worthiness, cf. also
Apoc. 5, 2: “quis est dignus aperire librum et solvere signacula eius”; ibidem, 5, 4: “et ego
flebam multum quoniam nemo dignus inventus est aperire librum nec videre eum’;
ibidem, 5, 9: “et cantant novum canticum dicentes dignus es accipere librum et aperire
signacula eius’, etc.

57 Cf. Paolazzi, Il Cantico di frate Sole, 73. For a possible allusion also to the idea of such
‘worthiness’ encapsulated in II Thess. 1, 3, cf. Mercuri, Purgatorio, 124.

58 Cf. Expositio in Pater noster, 115.
59 Biirgel, ,La parafrasi dantesca del Paternoster”, 31.
60 Cf. Nasti Paola, ,The Art of Teaching and the Nature of Love”.

61 Cf. Mazzucchi, ,Filigrane francescane tra i superbi’, 43; Mercuri, Purgatorio, 120.
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sen giva, e chi seguendo sacerdozio,

e chi regnar per forza o per sofismi, 6
e chi rubare e chi civil negozio,

chi nel diletto de la carne involto

saffaticava®.

The denunciation of pride in and around canto 11 of Inferno alludes to
the remedy of such pride in Purgatory 11 via a lesson on humility, which in
turn prepares the reader both thematically and lexically for the example
of humility par excellence, Saint Francis himself who, in Paradiso 11, “da
Cristo prese I'ultimo sigillo”, that is to say, the stigmata, the signs or
‘seals” of Christ’s Passion in his living flesh.

If Dante was looking for an illustrious lesson for his proud souls on
the first terrace of Purgatory and, through them, the haughty among the
living, on how to pray to the Lord in absolute humility, then in Francis
he had certainly found it. No other poem to the Lord in the vernacular
ends so explicitly and so disarmingly on the theme of service to the Lord
in absolute humility:

Laudate et benedicete misignore et rengratiate

et seruiate li cum grande humilitate®*.

In the wake of such reasoning, it would seem consequential to for-
mulate the hypothesis that Dante was still thinking along these very
lines in the third canticle. When moving up from Paradiso 11 to Para-
diso 22 (a multiple of eleven), where the adverb associated with Francis’
quest is «umilmente»®, between canto thirty-two and canto thirty-three
of Paradiso (another multiple of eleven) he moves from the catalogue
«Francesco, Benedetto e Augustino»®, the three saints who, together

with anonymous “altri”, sit for eternity directly opposite the Virgin

62 For a brief but efficacious translation of these points into their practical counterparts
and meanings, cf. Cimini, ,,Francesco d’Assisi, figura dell’alter Christus”, 104. For the
parallel, cf. also Mazzucchi, ,,Filigrane francescane tra i superbi’, 58.

63 Par.11,107.

64 For a succinct discussion of such «umiltd programmatica», cf. Mercuri, Purgatorio,
122.

65 Par. 22, 88-90: “Pier comincio sanzoro e sanzargento, / e io con orazione e con digi-
uno, / e Francesco umilmente il suo convento’, loc. cit. in Cimini, ,,Francesco d’Assisi,
figura dell’alter Christus”, 101.

66 Cf. Par. 32, 35.
67 Ibidem, 32, 36.
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Mary, only then to define the very Mother of God in the divine paradox
of being both «umile e alta» with the exquisitely Franciscan apposition
and programme «pit che creatura» [my italics]®. She had not only been
created. She had also been found to be humble and yielding, worthy,
therefore, of becoming the very means through which God might redeem
and thus save humanity.

Dante’s emulation of the Franciscan prayer is not, however, limited
or circumscribed to a question of thematics and language, though this
certainly would be enough to number the saint from Assisi among the
great sources for the Divine Comedy. It is also a matter of structure. As has
recently been demonstrated elsewhere®, the structure or model behind
the poetic Canticle of the Creatures is the poetic prose of the Sermon on
the Mount in Matthew, otherwise called the Beatitudines”, from which
Dante quite adroitly extrapolates the “Beati pauperes spiritu” in Paradiso
12, 110, the very line used by Augustine to combat pride, the origin of
every sin”’. Both the Sermon on the Mount and the Franciscan Canticle
begin with either the arrival or the invocation of Jesus; the anaphorical

68 Ibidem, 33, 2. Cf. also ibidem, 33, 19-21: “In te misericordia, in te pietate, / in te mag-
nificenza, in te saduna / quantunque in creatura ¢ di bontate”. For a more general
discussion of the term, cf. the entry “creatura’, ed. Freya Anceschi in Enciclopedia
Dantesca, vol. 2, 251. For the seeming paradox “umile e alta” as typically Franciscan,
cf. Francis, Letter to the Entire Order in Fontes Franciscani, 97-104, at p. 101: “Videte
dignitatem vestram, fratres sacerdotes, et estote sancti, quia ipse sanctus est. Et sicut
super omnes propter hoc ministerium honoravit vos Dominus Deus, ita et vos super
omnes ipsum diligite, reveremini et honorate. Magna miseria et miseranda infirmitas,
quando ipsum sic praesentem habetis et vos aliquid aliud in toto mundo curatis. Totus
homo paveat, totus mundus contremiscat, et caelum exsultet, quando super altare in
manu sacerdotis est Christus, Filius Dei vivi! O admiranda altitudo et stupenda digna-
tio! O humilitas sublimis! O sublimitas humilis, quod Dominus universitatis, Deus et
Dei Filius, sic se humiliat, ut pro nostra salute sub modica panis formula se abscondat!
Videte, fratres, humilitatem Dei et effundite coram illo corda vestra; humiliamini et
vos, ut exaltemini ab eo. Nihil ergo de vobis retineatis vobis, ut totos vos recipiat, qui
se vobis exhibet totum”. For a discussion of how this well-known Franciscan locus
reverberated through to later decades, possibly into the next century, cf. Lokaj Rodney
J., »Clare the Epistolographer against Church and Empire stupenda paupertas vs stupor
mundi”, in Il Regno di Sicilia in etd normanna e sveva: forme e organizzazioni della
cultura e della politica, ed. Pietro Colletta, Teofilo De Angelis, Fulvio Delle Donne,
Mondi Mediterranei 6 (Potenza: Basilicata University Press, 2021), 287-338, in particu-
lar at pp. 319-320. Cf. also Biirgel, ,La parafrasi dantesca del Paternoster”, 24.

69 Lokaj, ,Una nuova proposta”
70 Cf. Mt.5,1-12. Cf. also Lc. 6, 20-23.

71 Cf.S. Aurelius Augustinus, De sermone Domini in monte libri II, Patrologia Patina, vol.
34, ed. ]. P. Migne (Parisi, 1865), coll. 1230-1308, at col. 1232: “Initium autem sapien-
tiae timor Domini (Eccli. I 16) quoniam et a contrario Initium omnis peccati superbia
inscribitur (Id. X 15). Superbi ergo appetant et diligant regna terrarum: Beati autem
pauperes spiritu, quoniam ipsorum est regnum coelorum’.
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elements, “Beati qui...” and “Laudate si misignore per” respectively, are
used the same number of times, eight; there is a reprise of the anaphora,
albeit in a different fashion; and both end with a double imperative in the
second person plural. Francis would seem to have modelled his lesson
on how to pray to the Lord on the lesson imparted by the Lord Himself
from a mountain top.

Did Dante in turn emulate this Franciscan way of emulating the Lord’s
didactic method by composing his purgatorial poem in eight tercets
(7 petitiones corresponding to the seven deadly sins and a closing ter-
cet or “antifora”)?”> Does the quote from the Sermon on the Mount in
Paradiso 12 prove that Dante had implicitly understood the connection
between the Franciscan Canticle and Jesus’ teaching method? And had
Dante heard, furthermore, that the Franciscan Canticle had originally
been put to music by Francis himself and fancied that the proud souls
in Purgatory 11 might even be singing his own paraphrase in the same or
a similar fashion, fused, perhaps, with the liturgical tradition behind the
Pater noster?” The second fascicle of the famous manuscript 338 of Assisi
containing the oldest transcription of the Franciscan Canticle with lines
left for the musical notation has, by the way, been authoritatively dated
exeunte saeculo decimo tertio — ineunte saeculo decimo quarto, which

72 For the significance of the number seven in this light, cf. Mazzucchi, ,,Filigrane franc-
escane tra i superbi’, 54-55. For the “antifora” (Buti), cf. Ibidem, 60.

73 For the Canticle of the Creatures effectively sung, cf. Speculum Perfectionis, cap. 119,
3-6, in Fontes Franciscani, 2044: “[...] debemus ipsum Creatorem laudare. Quod et
ipse fecit semper usque ad diem mortis. Immo quando magis gravabatur infirmitate,
ipse incipiebat cantare laudes Domini quas fecerat de creaturis, et postea faciebat soci-
0s suos cantare, ut in consideratione laudis Domini oblivisceretur dolorum et infirmi-
tatum suarum acerbitatem. Et quia considerabat et dicebat quod sol est pulchrior aliis
creaturis, et magis potest assimilari Deo, immo in scriptura ipse Dominus vocatur sol
justitiae ideo imponens nomen illis Laudibus quas fecit de creaturis Domini, quando
scilicet Dominus certificavit eum de regno suo, vocavit eas Canticum fratris solis»; per
such certificatio and the Canticle, cf. also Lokaj, ,Una nuova proposta”. For a parallel
locus with amplificatio on Francis who had allegedly also composed the melody for
it, at the very least with the help of the “king of poetry, fra’ Pacifico’, cf. ,Compilatio
Assisiensis”, 83, 23-37, in Fontes Franciscani, 1447-1690 at pp. 1597-1599: “Et sedens
cepit meditari et postea dicere: Altissimo, omnipotente, bon Segnore. Et fecit cantum in
ipsis et docuit socios suos ut dicerent. Nam spiritus eius erat tunc in tanta dulcedine
et consolatione, quod volebat mittere pro fratre Pacifico, qui in seculo vocabatur rex
versuum et fuit valde curialis doctor cantorum, et dare sibi aliquos fratres bonos et
spirituales, ut irent per mundum predicando et laudando Deum [...]. Et sic fecit usque
ad diem mortis sue”. Specifically on the topic of music in the Comedy with an up-to-
date bibliography, cf. Francesco Ciabattoni, ,La »Commedia« fra monodia e polifonia’,
in La Musica e Dante Percorsi sonori intorno al Sommo Poeta, ed. Stefano A. E. Leoni
(Milano: Rugginenti, 2021), 59-76, where the discussion, particularly at p. 61, might
well be developed in this very sense.
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suggests that the tradition and the memory of its music still lingered on
in Dante’s own time despite the deafening silence surrounding it in the
official biographies. Certain Franciscan friars in Dante’s age might still
indeed have been defiantly singing the Canticle after their impromptu
masses and Dante himself may even have heard it sung in the odd town
square™ — an additional dimension to the idea of the Comedy not only
put to music but also, and perhaps more poignantly, full of music.

And what about other facets of structure? It has long been noticed that
in his Canticle Francis had alternated masculine and feminine elements:
“frate sole”, masculine; “sora luna”, feminine; “frate vento”, masculine;
“sor aqua’, feminine; “frate focu”, masculine; “sora nostra matre terra’,
feminine; “quelli che — beati quelli’, masculine; “sora nostra morte cor-
porale”, feminine”. More recently this structural feature has also been
recognised in the very attributes connoting the alternating elements as
part of an underlying Franciscan programme”™. The alternation of the
masculine and the feminine is, therefore, intimately structural, even pro-
grammatic, part of the necessary balance and harmony among all things
created by the common Father. Had Dante too detected this element
in the Canticle? Is it also consequently present in the opening prayer in
Purgatory 112 This issue and others necessarily remaining sub judice, it is
nevertheless difficult at this point not to notice that there is indeed at the
very least a certain predominance of masculine and feminine elements in
Dante’s tercets. The catalogue generated on the basis of the main topic/
noun of each tercet is the following: Padre; nome/valore; pace; voler/
sacrificio; manna; the theme of perdono; virtu; preghiera. The resulting
scheme would be as follows: masculine, masculine, feminine, masculine,
feminine, masculine, feminine, feminine, that is, three central couples of
masculine - feminine elements, all of which surrounded by another cou-
ple, masculine-feminine respectively, indeed the main thematic couple,
Padre — preghiera, suitably opening and closing the catalogue.

In conclusion, the Dantean paraphrase of the Lord’s Prayer seems now
to be a far cry indeed from a mere paraphrase. An elaborate translation,
exegesis and homage, rather, to both the biblical-liturgical traditions and

74 On the dating of this second fascicle, cf. Menesto, Bassetti, ,Ancora sul ms. 338 della
Biblioteca Comunale di Assisi’, Franciscana 20 (2018): 1-77, at pp. 32, 49, further dis-
cussed in Lokaj, ,Una nuova proposta’”.

75 Cf. lacopone da Todi e la poesia religiosa del duecento, ed. Paolo Canettieri, (Milano:
BUR Biblioteca Univ. Rizzoli, 2001), 98; Francisci Assisiensis scripta, ed. Carlo Paolazzi,
Specilegium Bonaventurianum, 36 (Grottaferrata, Roma: Editiones Collegii S. Bona-
ventura ad Claras Aquas, 2009), 122 n. 10; Dalarun, Il Cantico di Frate Sole, 51.

76 Cf. Lokaj, ,Una nuova proposta’”
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the Franciscan tradition, this in itself homage to the Magister par excel-
lence, Christ, the opening to Purgatory 11 stems from the very root of the
Christian tradition of teaching how to pray, an intertextual and theologi-
cal lesson in humility for the proud, almost as living, breathing and talk-
ing as the friezes on that very terrace of Purgatory, an eloquent and deeply
moving lesson perhaps even for the proud Dante himself.
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Zgorszeni Dantem.

Niezgoda na wiecznos¢ piekta

a teologia Boskiej Komedii
Scandalized by Dante. Objections to the

Eternity of Hell and the Theology
of The Divine Comedy

Wiec patrz i Swiatu, ktory tam daleki
Zle si¢ prowadzi, zaraz po powrocie,

to, co zobaczysz, zapisz jako leki.

Dante Alighieri, Czysciec, Piesrn XXXII, 103-105.

Abstrakt

Artykut nawigzuje do siedemsetne]j rocznicy Smierci Dantego Alighieri,
w zwigzku z ktérg papiez Franciszek ogtosit specjalny list ukazujacy
geniusz i znaczenie tworczodci wtoskiego poety. Winnismy wychwalaé
jego geniusz — pisze papiez — bo wtadnie on potrafit, znacznie lepiej niz
wielu innych, wyrazi¢ gtebie tajemnicy Boga i Jego mitosci. Commedia
jest owocem gtebokiego natchnienia religijnego. Dlatego Franciszek za
papiezem Benedyktem XV moéwi: ,Dante jest nasz!”. Dlaczego? Poniewaz
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w Alighierim oddycha ta sama poboznos¢, ktéra jest w nas, a jego wiara
zywi te same uczucia. Twoérczos¢ Dantego jest zatem wcigz wymownym
i aktualnym wzorem dla wyznawcéw Chrystusa. Dzi$ jednak w popkul-
turze Dante jest postrzegany gtéwnie przez obraz piekta — plastycznie
opisanej kary wiecznej. Prawda o piekle, ktérg Dante uczynit przedmiotem
swej opowiesci, nie znajduje dzi§ akceptacji nawet posréd chrzescijan.
Wiele oséb oburza sie i jest autentycznie zgorszonych, bo piekfo jest
dla nich symbolem sadyzmu i wypaczonego obrazu Boga — msciwego
tyrana skazujgcego dusze ludzkie na wieczng zagtade. A przeciez piekto
jest obecne w przestaniu biblijnym. Méwili o nim w kazaniach Ojcowie
Kosciota, ktorzy dyskutowali na temat umiejscowienia dusz potepionych,
sytuacji Szatana i demonéw, nieuchronnosci sagdu Bozego. W ten sposéb
utrwalita sie w katolickiej dogmatyce prawda wiary o realnosci piekta
i odbywajacej sie tam wiecznej karze. Tak tez wybrzmiewata ona u czo-
towych teologéw Sredniowiecza. Dlaczego zatem dawna i znana prawda
o piekle jest dzi$ odrzucana i gorszaca, a Dantejska wizja nie znajduje
uznania? Istotg problemu jest rozumienie idei sprawiedliwosci i zado$¢-
uczynienia. W ich negacji, wyrazajacej sie w tezie o pustym piekle oraz
nieakceptacji wiecznej kary za grzechy aniotéw i ludzi, mamy ostatecznie
do czynienia z niezrozumieniem znaczenia ludzkiego intelektu i woli. Gdy
zabraknie uznania odpowiedzialnosci cztowieka za swoje wolne wybory,
nastepuje jawne odrzucenie catej powagi ziemskiego zycia. Jezeli nasz
los, i to los wieczny — zbawienie lub potepienie - zalezy od tego, czego
zdotalismy dokonac w tym zyciu, to wtasnie Dantejska poezja wskazuje na
to z catg moca. Owa sita wolnosci — do kohca i na zawsze — jest gteboko
obecna w strofach Commedii. W poemacie Dantego istota piekta polega
na odrzuceniu na zawsze celu, ktérego cztowiek pragnie z samej swej
natury, szczescia, ktorym jest zjednoczenie z Dobrem nieskofczonym -
Bogiem — Stworca i Odkupicielem $wiata. Jak to mozliwe? Mocg wolnosci,
ktérej cztowiekowi nikt i nic nie odbiera, nie pomniejsza. Owo porzucenie
nastapito bowiem z wtasnej woli — potepiency powiedzieli Bogu nie: ,bad?
wola Twojal!”, ale ,badz wola moja!”. Istnienie piekta staje sie gwarancja
ludzkiej godnosci, jest znakiem, ze Dobry i Wszechmocny B6g powaznie
traktuje stworzonego przez siebie cztowieka i na wiecznos¢ zachowuje go
takim, jakim ten zechciat by¢ w swoim zyciu doczesnym.

Stowa klucze: Dante Alighieri, piekto, zbawienie, Koscidt, papiez

Abstract

This paper refers to the 700th anniversary of the death of Dante Alighieri
in commemoration of which Pope Francis released a special apostolic letter
highlighting the genius and significance of the Italian poet. We should
praise his genius, the Pope writes, because it is he who was able to express,
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much better than most of the others, the depth of the mystery of God and
His love. The Commedia is the fruit of deep religious inspiration. This is
why Francis repeats after Benedict XV — ,Dante is our own!” Why is it so?
Because there breathes in Alighieri the devotion that we too feel and his
faith resonates with ours. Dante’s work continues to be a meaningful and
valid exemplar for Christ’s followers. However, in today’s pop culture Dante
is mainly seen through his depiction of hell - the artistically described
eternal punishment. The truth about hell which Dante made the subject
of his narrative does not find acceptance even between Christians. Many
people are really outraged and scandalized because hell is for them the
symbol of sadism and distorted image of God - a vengeful tyrant who
condemns human souls to eternal perdition. But hell is present in the
biblical message. The early Church Fathers spoke of hell in their sermons,
wrote about it in treatises, disputed the dwelling place of the condemned
souls, the position of Satan and other demons, and the imminence of God's
judgement. In this way in the Catholic dogmatic theology consolidated
the truth of the reality of hell and eternal punishment. This was also in
accord with the views of the prominent medieval theologians. Therefore,
why the ancient and well-known truth about hell is rejected today as
outrageous and Dante’s vision does not gain recognition? The heart of
the matter is the understanding of the idea of justice and atonement. In
their denial expressed through the notion of the empty hell and rejection
of eternal punishment for angels’ and people’s sins, we have to do with
misunderstanding of the significance of human intellect and will. The
refusal to accept responsibility for our free choices entails the uninhibited
rejection of seriousness of our earthly life. If we believe that our fate,
and what is more, out eternal fate — the salvation or damnation — depends
on what we were able to do in our lifetime, Dante’s poetic vision strongly
illustrates this standpoint. The power of free will is deeply and inalienably
present in The Comedy’s stanzas. In the Dante’s poem the essence of hell
lies in the ultimate rejection of the goal that man longs to achieve from
his very nature — the happiness which is the union with the infinite Good -
God, the Creator and the Redeemer of the world. How is it possible? It
happens due to the existence of free will which is innate to all people
and no one can deprive them of it or minimise it. This rejection of the
sublime happiness is the result of human free decision — the condemned
did not say to God: “Thy will be done!” but “my will be done!”. The
existence of hell becomes the guarantee of human dignity, the evidence
that a perfectly Good and Omnipotent God treats the man whom He had
created seriously and preserves him for the eternity in the same state in
which he wanted to remain in his earthly life.

Keywords: Dante Alighieri, hell, salvation, Church, pope
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Dante jest nasz!

W marcu 2021 roku papiez Franciszek oglosit list z okazji siedemsetnej
rocznicy $mierci Dantego Alighieri. Skierowat go zaréwno do wiernych
Kosciola katolickiego, jak i tych, ktérzy wiary w Chrystusa nie podzielaja,
ale kochaja wloskiego poete. Juz na wstepie zaznaczyl, ze wlasnie w tym
roku nie moze zabrakna¢ glosu Kosciola w upamietnieniu tego wybitne-
go Sredniowiecznego tworcy. Winniémy wychwalaé jego geniusz - pisze
papiez - potrafil on bowiem, znacznie lepiej niz wielu innych, wyrazi¢
glebie tajemnicy Boga i Jego mitosci poprzez pigkno literackiego stowa.
Jego Commedia jest owocem $wiezego i gtebokiego natchnienia, a przez
to najwspanialszym wyrazem ludzkiego geniuszu.

Poemat Dantego jest uniwersalny: w swej ogromnej rozciaglosci obejmuje
niebo i ziemie, wiecznos¢ i czas, tajemnice Boga i sprawy ludzkie, $wietg
nauke i te zaczerpnietg ze $wiatta rozumu, do$wiadczenia osobiste 1 wspo-
mnienia dziejow'.

Franciszek — obecna glowa Kosciota katolickiego - nie jest odosob-
niony w tak wzniostych opiniach. Juz w 1914 roku papiez Benedykt XV
w liscie Nobis, ad catholicam powiedzial wrecz, ze ,, Alighieri jest nasz”

Kt6z bowiem moglby zaprzeczy¢, ze nasz Dante podsycat i umacnial plo-
mien geniuszu i cnoty poetyckiej, czerpiac natchnienie z wiary katolickiej
do tego stopnia, ze opiewal wznioste tajemnice religii w niemal Boskim
poemacie??

Jak papiez uzasadniat to zdanie, ktére moze si¢ przeciez wydawac kon-
trowersyjne, szczegdlnie dla znawcdw literatury uwazajgcych Dantego
za dziedzictwo calej ludzko$ci? Przekonywal, ze w Alighierim oddycha
ta sama pobozno$¢, ,,ktdéra jest w nas’, jego wiara zywi te same uczucia,
a Koscidt chwali go gltéwnie za to, iz jest poetg chrzescijanskim i ze Boski-
mi akcentami opiewal chrze$cijanskie idealy, ktorych pigkno i blask kon-
templowal calg dusza. Tworczos¢ Dantego jest zatem wcigz wymownym

1 Franciszek, List apostolski Candor lucis aeternae Ojca Swigtego Franciszka w VII stu-
lecie $mierci Dantego Alighieri, thum. wlasne, 25.03.2021, https://www.vatican.va/con-
tent/francesco/it/apost_letters/documents/papa-francesco-lettera-ap_20210325_cen-
tenario-dante.html (dostep: 10.11.2021).

2 Benedykt XV, ,Epistola Nobis, ad catholicam del Papa Benedetto XV in occasione del
sesto centenario della morte di Dante Alighieri”, ttum. wiasne, Acta Apostolicae Sedis
18/V1 (1914): 583.
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i aktualnym wzorem dla wyznawcdw Chrystusa. Tworzac swoje dziela,
poeta nie mial innego pragnienia, jak tylko podnies¢ $miertelnych ludzi
z nedzy grzechu i doprowadzi¢ ich do stanu szcze$cia — do stanu faski
Bozej’.

Te silng wiez, ktora istnieje pomiedzy Alighierim a Ko$ciotem kato-
lickim, podkreslal réwniez papiez Pawel VI. Bedac wielkim znawcg
i milo$nikiem poezji Dantego, zaznaczal:

Gdyby ktos zapytal, dlaczego Kosciot katolicki z woli swej widzialnej Glo-
wy bierze sobie do serca kultywowanie pamieci i czczenie chwaly floren-
ckiego poety, nasza odpowiedz jest prosta: poniewaz na mocy szczegolne-
go prawa Dante jest nasz! Nasz, chcemy powiedzie¢: wiary katolickiej, bo
caly tchnal miloscia do Chrystusa; nasz, bo bardzo kochat Kosciét, ktérego
chwale opiewal; i nasz, bo w Papiezu rzymskim uznawat i czcit Wikariusza
Chrystusa®.

W swojej odezwie papiez twierdzit, ze tylko ci, ktérzy wnikajg przede
wszystkim w religijng dusze niezwyklego poety, potrafig w pelni zro-
zumie¢ i zakosztowaé cudownych bogactw duchowych, jakie ukryte sg
w jego tekstach.

Te wzniosle stowa sg pickne i ujmujace, jednak nalezy powiedzie¢
otwarcie: takie postrzeganie Dantego nie bylo i nie jest fatwe. Obecnie,
w XXI wieku, w dobie cyfrowych mediéw, globalizacji i konsumpcji,
trudno nam zrozumie¢ $wiat opisany i przedstawiony w tekstach wto-
skiego mistrza. Nie tylko dlatego, ze Dantejskie realia sg — jak powie-
dzial Gombrowicz - ,,w odleglo$ci od naszego §wiata o sze$¢set lat™, ale
przede wszystkim dlatego, ze Alighieri zyt w kulturze, w ktdrej chrzes-
cijaniskie prawdy wyznaczaly rytm dnia, tygodnia, lat i etapdw zycia,
wskazujac na sens i cel ludzkiego istnienia. Tkwil w §wiecie, w ktérym
chrzescijanskie byly nie tylko ko$cielne spory, ale réwniez filozoficzne
dysputy, ekonomiczne polemiki i polityczne konflikty. Wspolczesnemu,
szczegdlnie mtodemu czytelnikowi szalenie trudno jest dzi§ zrozumie
Dantejskie strofy i to nie jedynie z powoddéw translacyjnych, ale takze
dlatego (i to chyba bardziej zasadnicze), ze Dante pisal dla czytelnika
doskonale orientujgcego si¢ w tekstach Biblii i mitologii, filozoficznych

3 Ibidem.

Pawel VI, ,Litterae Apostolicae motu proprio datae Altissimi Cantus per il septimo
exeunte saeculo a Dantis Alighierii’, thum. wlasne, Acta Apostolicae Sedis 1/LVIII
(1966): 24.

5 Witold Gombrowicz, Dziennik 1961-1966, red. Jan Blonski, (Krakéw: Wydawnictwo
Literackie, 1989), 234.
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koncepcjach Arystotelesa i $w. Tomasza, $redniowiecznych legendach
czy szesnastowiecznych florenckich i toskanskich sporach, 6wczesnych
debatach i politycznych rozgrywkach®.

Popularnos¢ Dantejskiego piekta

Mimo jednak historycznego oddalenia, interpretacyjnych trudnos$ci
iideowej hermetycznosci $redniowiecznego poematu jest jeden szczegdl-
ny aspekt, w ktérym Dante jest bezbtednie rozpoznawany wlasciwie przez
wszystkich: to epicko nakre$lona przez niego wizja piekla. Te popular-
nos¢ dostrzegamy wszedzie, a jednym z jej najnowszych §wiadectw jest
wspolczesna popkultura, czego dowodzi miedzy innymi ksigzka Dana
Browna Inferno z 2013 roku i nakrecony w 2016 roku na jej podstawie
film z popularnym aktorem Tomem Hanksem w roli gtéwnej. Przyklady
zresztg mozna mnozy¢ — swoistym, ale ciekawym symbolem Dantejskich
inspiracji jest wyprodukowana przez EA Games gra komputerowa Dante’s
Inferno z roku 2010, w caloéci oparta na motywach, symbolach i zna-
czeniach Piekta’. Nawet popularny streetartowy tworca Banksy wykonat
w Londynie graffiti ,, Abandon Hope” nawigzujace do napisu na bramie
dantejskiego Pieklta. Wiemy, ze oprdcz tych popkulturowych przyktadéw
dysponujemy niezliczong iloscig tekstéw literackich, obrazéw najstyn-
niejszych malarzy, arcydziet ludzkiego geniuszu — dostownie we wszyst-
kich dziedzinach artystycznych - ktére powstawaly i wcigz powstaja pod
natchnieniem Dantejskich scen opisywanych w pierwszej czesci Boskiej
Komedii®.

6 Vide: Jacek Grzybowski, Theatrum Mundi. Kosmologia i teologia Dantego Alighieri
(Warszawa: Scholar, 2009), 8.

7 W komputerowej grze Dante’s Inferno bohater poszukuje w piekle ukochanej Beatry-
cze. Na uwage zasluguje oprawa audiowizualna gry, majaca odwzorowa¢ plastyczne
opisy piekla stworzone przez Alighieriego. Calo$¢ wirtualnego piekla zostala opraco-
wana na podstawie szczegotowych opiséw kolejnych kregéw oraz ich mieszkancow,
ktore znajduja sie w Boskiej Komedii. Wergiliusz jest narratorem calej przygody. Gracz
podczas podroézy zwiedza dziewie¢ piekielnych kregdw — kazdy z nich rézni si¢ znacz-
nie od poprzedniego. Pierwszy krag, czyli Limbo, to miejsce pelne zagubionych dusz
cierpigcych w wiecznej agonii. Dalsze poziomy stajg si¢ coraz mroczniejsze. Poszcze-
gblne lokacje wypelnione sa dziwacznymi potworami i przeciwnikami - wszystko
jednak inspirowane jest poematem Dantego. Swego czasu gra miata duze powodze-
nie. Vide: https://www.gry-online.pl/gry/dantes-inferno/zf663 (dostep: 10.10.2021).
Na temat popkulturowej fascynacji pieklem we wspoélczesnych dzietach literackich,
komiksowych i filmowych zobacz: Roman Zajac, Przewodnik po niebie, piekle i ich
mieszkarncach (Krakéw: Wydawnictwo M, 2014), 409-448.

8 Wymienmy najwazniejszych twdrcédw inspirujacych sie¢ poematem Dantego: Michat
Aniot, Pieter Brueghel, Hieronim Bosch, William Blake, Hans Memling, Albrecht
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Jednak zaréwno spotkane w muzeach dziela dawnych mistrzow, jak
i propozycje wspolczesnych nawigzan zdradzajg dwa biegunowo rézne
sposoby ujmowania Dantejskiego piekfa. Dla jednych stanowilo ono
przestroge przed skutkami grzechow i jednoczesne przypomnienie nie-
uchronnosci sagdu Bozego nad kazdym czlowiekiem (bez wzgledu na jego
status, stanowisko, czas, w ktorym zyl, i pozycje, jaka miat w $wiecie). Inni,
ujrzawszy wizje Poety, oburzajg si¢ i sg nig autentycznie zgorszeni, bo jest
ona dla nich symbolem sadyzmu i wypaczonego obrazu Boga - msciwego
tyrana skazujgcego dusze ludzkie na wieczng zaglade. Ilez to razy przy-
wotywano Dantejskg inskrypcje, ktdrg poeta umiescit na bramie piekta:

Przeze mnie droga w miasto utrapienia,
Przeze mnie droga w wiekuiste meki,

Przeze mnie droga w nar6d zatracenia.

Jam dzieto wielkiej, sprawiedliwej reki.
Wzniosta mie z gruntu Potega wszechwladna,
Madros¢ najwyzsza, Mito$¢ pierworodna;
Starsze ode mnie twory nie istnieja,

Chyba wieczyste — a jam niepozyta!

Ty, ktéry wchodzisz, Zegnaj sie z nadziejg’.

Dantejskie motto na bramie piekla jest wciaz nie tylko zZrédiem zgro-
zy, ale takze oburzenia dla wielu pokolen czytelnikow™.

Diirer, Eugene Delacroix, Salvador Dali, Sandro Botticelli, Gustave Doré, Lucas
Cranach.

9 Per me si va ne la citta dolente,
per me si va ne letterno dolore,
per me si va tra la perduta gente.
Giustizia mosse il mio alto fattore;
fecemi la divina podestate,
la somma sapienza e ‘| primo amore.
Dinanzi a me non fuor cose create
se non etterne, e io etterno duro.
Lasciate ogne speranza, voi cHintrate.
Dante Alighieri, La Divina Commedia. Inferno, letture e commento di Vittorio Sermon-
ti, can. III, (Milano: Edizioni Scolastiche Bruno Mondadori, 2000). Polskie tluma-
czenie Adama Mickiewicza i Edwarda Porebowicza: Dante Alighieri, Boska Komedia
(Wroctaw: Wydawnictwo Ossolineum, 1986) 1-9.

10 Por. Anna Sobolewska, ,Otwarta brama. Dramat powszechnego zbawienia’, Tygodnik
Powszechny 36 (1998): 8; Giovanni Papini, Dante zywy, ttum. Edward Boyé, (Warszawa:
Instytut Wydawniczy PAX, 1958), 144. Zauwazmy, ze architektoniczny element piekla,
ktorym jest brama, ma podstawy w Biblii i symbolice wczesnoreligijnej. O bramach
Szeolu moéwi prorok Izajasz (Iz 38, 10), a w Ewangelii Mateusza spotykamy wyrazenie
»bramy piekielne” (gr. mOAat ddov, Mt 16, 18). Por. Manfred Lurker, Stownik obrazow
i symboli biblijnych, ttum. Kazimierz Romaniuk, (Poznan: Pallottinum, 1989), 50.
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Gorszaca nieuchronnos¢ Bozej sprawiedliwosci

Zanim jednak zmierzymy sie ze zgorszeniem, jakie wywoluje uzna-
nie wiecznej kary, rozszyfrujmy sens piekielnego napisu. Na poczatku
zwroémy uwage, ze w owej inskrypcji otwierajacej droge ku nigdy nie-
konczacemu sig¢ cierpieniu najpierw przywotana zostaje sprawiedliwo$é
(»tak sprawiedliwos¢ chciata, Boga glodna” w ttumaczeniu Agnieszki
Kuciak, a w translacji Aliny Swiderskiej: ,,Sprawiedliwosci mego Stwércy
dzieki / ugruntowana przez moc boska w bycie”). Oznacza to, iz Dante
postrzega pieklo jako narzedzie sprawiedliwosci, ktdra tu jest atrybutem
samego Boga w Tréjcy Swietej jedynego, co wyrazaja nastepne trzy kate-
gorie: Potega (divina potestate - moc Boza), Madros¢ (sapienza) i Mito$¢
Pierworodna (primo amore). Potega stwarzajaca wszystkie byty - anio-
tow, kosmos, ludzi, niebo, czysciec, piekto - jest Bdg Ojciec; Madroscia,
czyli Stowem, ,,przez ktore wszystko sie stalo, a bez Niego nic si¢ nie
stalo, co sie stato” (J 1, 3), jest Stowo Wcielone — Chrystus; Miloscia,
ktora wszystko przenika i ozywia, jest Duch Swiety. W tej wizji piekto
jest zatem owocem sprawiedliwo$ci, pochodzacej od Potegi Bozej, ale
takze od Bozej Madrosci, ktora rzadzi harmonig wszechswiata, i jego
Mitosci, ktéra wszystko ogarnia. Ujeta w piekielnej inskrypcji Dantego
istota owego ,,swoistego miejsca’, bedgcego ,wiecznym oddzieleniem”,
staje sie gwarantem obiektywnego porzadku rzeczywisto$ci — ,,Jam dzieto
wielkiej, sprawiedliwej reki” I tu wlasnie dochodzimy do sedna sporu
o pieklo - o jego sprawiedliwg, a przez to nieuchronng, konieczno$¢.

W polskiej literaturze wymownym i chyba najlepszym przykladem
oburzenia tresciami zawartymi w poemacie wloskiego mistrza sg reflek-
sje, ktore zapisal w swoim Dzienniku Witold Gombrowicz:

Teraz dopiero widze: to najpotworniejszy poemat w literaturze $wiatowej,
ktory jest, strona po stronie, litanig mak, rejestrem tortur. ,,Najwyzsza
Milos¢..”. To ta jego ,,Najwyzsza Milo$¢” wydobywa nagle cala monstru-
alnos¢ tej imprezy. A tez jej podio$¢. Dobrze, jesli o Czysciec idzie, zgo-
da... jesli owe grzechy tak szatanskiej domagaly sie kary, to jednak majaczy
w dali blask Zbawienia. Ale Piekto? Pieklo nie jest karg. Kara wiedzie do
oczyszczenia, ma swoj koniec. Pieklo jest tortura na wiecznoé¢ i ten pote-
pieniec ma wy¢ za dziesie¢ miliondw lat, jak w tej chwili, nic nigdy si¢ nie
zmieni. Z tym nie mozna si¢ pogodzi¢. Nasze poczucie sprawiedliwo$ci
tego nie wytrzymuje. Czymze to wyttumaczy¢, jesli nie, Ze on ze strachu

11 Vide: Dante Alighieri, Boska Komedia, ttum. Agnieszka Kuciak, (Poznan: Fundacja
$w. Benedykta, 2006); Dante Alighieri, Boska Komedia, ttum. Alina Swiderska, (Kety:
Wydawnictwo Antyk, 2003).



Zgorszeni Dantem. Niezgoda na wiecznos¢ piekta a teologia Boskiej Komedii

i z podlosci, zeby sie pochlebic!... Przerazony, drzac ze zgrozy, zdobywa
sie na najwyzszy hold wobec najwyzszego terroru i najwyzsze okrucien-
stwo nazywa najwyzszg miloscig. Nigdy stowo ,,mito$¢” nie zostalo uzy-
te w sposdb bezczelniej paradoksalny. Zadne stowo ludzkiego jezyka nie
zostalo zastosowane w sposob bezczelniej przewrotny. A to stowo jest
wiasnie stowem najswietszym, najdrozszym. Wypada nam z rak ksiega
haniebna i nasze usta zranione szepczg: on nie mial prawa... Alez jak to
sie dzieje... jak moglo sie sta¢, zeby utwor do cna zdeprawowany najdzik-
szym strachem, tak stuzalczy, tak sprzeczny z najistotniejszym poczuciem
sprawiedliwosci cztowieka, mogt sie przeobrazi¢ w ciagu wiekéw w Ksiege
Budujaca, w najdostojniejszy poemat?'

Obrazy Dantejskich scen przerazily polskiego pisarza nie tyle swoja
plastyczng i szczegotowy ekspresja, ile raczej ptyngcym z poematu prze-
konaniem, ze pieklo nie jest metaforg, mitem, bajka straszacg maluczkich,
ale realnym stanem wiecznego i absolutnego cierpienia w samotnosci -
niekonczacy sie egzystencja bez Boga, a tym samym bez nadziei i milosci.

Zarzut okrucienstwa postawil Dantemu takze Fryderyk Nietzsche,
nazywajac poete w swym Zmierzchu bogow hieng, ktora uklada wier-
sze na grobach®”. Szwajcarski teolog Hans Urs von Balthasar zaznaczyl
z kolei, ze jesli pieklo jest arcydzietem mito$ci, jak czytamy w Dantejskich
strofach, to jest to mito$¢ skostniala i skamieniatla, z ktorej pozostala
jedynie ,,forma” - sprawiedliwo$¢ karna. W tak ujetej eschatologii mitos¢
Boza calkowicie skryla sie¢ za sprawiedliwos$cia, a Boskie piegkno ma
twarz okrutnej logiki odptaty*. Réwniez obecnie strofy poematu budza
silny sprzeciw wobec tak ujetego rozumienia zimnej sprawiedliwosci
i skandalu istnienia piekta, ktore jest wyrzutem w obliczu nieskonczonej
przeciez mitosci Bozej. Horrendum wiecznego potepienia to ukazanie
dopuszczonego przez Boga narzedzia tortur, okrutnego mechanizmu
kary, ktora nigdy nie bedzie mie¢ konca”®. W tym strasznym ,,miejscu”
nie ma mozliwosci odbycia wspolczujacej rozmowy czy autentycznego
dialogu, nie ma szans na przebaczenie. Wymierzone kary przez to, ze
sprawiedliwe, sg tez nieodwolalne. Taki radykalizm powoduje wzbu-
rzenie i protest, a co za tym idzie negacje realnosci Dantejskiej wizji.

12 Gombrowicz, Dziennik 1961-1966, 237.

13 Vide: Fryderyk Nietzsche, Zmierzch bozyszcz, czyli jak filozofuje si¢ mlotem, ttum. Sta-
nistaw Wyrzykowski, (Warszawa: Wydawnictwo Bis, 1991), 66.

14 Vide: Hans Urs von Balthasar, Chwala. Estetyka teologiczna, t. I1, Modele teologiczne,
cz.2, Od Dantego do Peguy, ttum. Ewa Marszal, Jerzy Zakrzewski, (Krakow: Wydawni-
ctwo WAM, 2008), 92, 97.

15 Por. Stanistaw Vincenz, Z perspektywy podrozy (Krakéw: Wydawnictwo Znak, 1980),
238.
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Wspolczesne tendencje przebaczenia, tolerancji, a przede wszystkim
mitosierdzia, ktére zapomina wszystko, s3 wyrazem niezgody i zgor-
szenia wobec tak opisanych koncepcji. Do tego dochodzg idee dalszego
zdobywania zastug po $§mierci oraz mozliwego posmiertnego nawrdcenia
i skruchy'. Co wazne, dla wspoélczesnego czytelnika skandalem nie sa
niegodziwo$¢ i grzesznos$¢ obrazajace $wigtego i dobrego Boga, ktére
domagaja sie adekwatnej kary, ale jest nim samo ludzkie cierpienie, bol,
wieczne niespelnienie i Boze przyzwolenie na niekonczacg si¢ kare. Pie-
klo nie moze by¢ tworem Bozej milosci, jak opisuje to Dante, bo wtedy
Bog jawi si¢ jako sadystyczny, wszechpotezny i nieodgadniony Wladca.
Stwoérca wymierzajacy cztowiekowi sprawiedliwo$¢ za popeltnione przez
niego btedy moralne i dopuszczajacy nieskoniczone cierpienie ukazuje
sie jako niegodziwy.

Dlaczego zatem Dante Alighieri, ktéry w Raju opisywat Boga jako
nieskonczong mito$¢ (Raj, Piesnn XXXIII, 124-145), tak przerazajaco pla-
stycznie ukazal ide¢ wiecznego potepienia? Czy stawiane poecie, Koscio-
towi katolickiemu, a ostatecznie samemu Bogu zarzuty sg zasadne? Czy
Dante - katolik, doskonale znajacy chrzescijanska teologie — przesadzit
w swych poetyckich obrazach i wizjach? Wszakze nauka o piekle jako
ostatecznej, nieuchronnej i nieskonczonej karze jest obecna w religijnej
narracji Zydéw i chrzescijan.

Szeol, Gehenna, Otchtanh - piekto w Biblii

Zanim sprobuje odpowiedzie¢ na te pytania, przypomne krétko
historie piekla, a raczej ludzkich wyobrazen ,,miejsc i stanéw”, w jakich
znajduja sie dusze zmarlych.

Pierwsze biblijne sugestie i opisy na ten temat odnajdujemy w tradycji
hebrajskiej, czyli w opowiesciach i jezykowych metaforach ksigg Stare-
go Testamentu. Poczgtkowo podstawowym okresleniem miejsca pobytu
zmarlych po $mierci byt Szeol (zob. Rdz 37, 35). Nie jest to pieklo w sensie
$cistym, oznacza raczej miejsce egzystowania dusz po $mierci. Zyjacy
w Palestynie pobozni Zydzi wierzyli, ze zmarli udaja sie do trudnej do
sprecyzowania krainy znajdujacej sie ,w gtebinach Ziemi” (Ps 63). Wtedy

16 Vide: Puste piekto? Spér wokot ks. Waclawa Hryniewicza nadziei zbawienia dla wszyst-
kich, red. Jozef Majewski, (Warszawa: Biblioteka ,Wiezi”, 2000); Wactaw Hryniewicz,
Abym nie utracit nikogo...: w kregu eschatologii nadziei (Warszawa: Verbinum, 2008);
idem, Dramat nadziei zbawienia: medytacje eschatologiczne (Warszawa: Verbinum,
1996); idem, Nadzieja uczy inaczej: medytacje eschatologiczne (Warszawa: Verbinum,
2003).
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panowalo przekonanie, ze Ziemia spoczywa na stupach czy filarach, stad
kraine umartych lokalizowano pomiedzy tymi stupami lub wrecz pod
dolnymi wodami. Dlatego termin ,,szeol” oznacza ,,gtebokos$¢” i aby sie
w nim znalez¢, trzeba bylo do niego ,,zstapi¢™. Szeol zatem to kos-
mologiczne przeciwienstwo nieba, ktdre jest w gorze i stanowi siedzibe
Boga i aniotow. Etymologicznie stowo Szeol pochodzi od hebrajskiego
czasownika Sdal - prosi¢, zada¢ - i odzwierciedla ide¢ nienasycenia.
Szeol wciaz ,zada wiecej dusz zmarlych”. W pierwszych opowiesciach
o Szeolu trafiali tam wszyscy zmarli, ale p6zZniej zaczelo sie segregowanie
dusz przebywajacych w ,,glebinach ziemi”. Ludzie wierzacy zrozumieli
bowiem, ze po$miertna sytuacja grzesznikow i sprawiedliwych nie moze
by¢ taka sama'®. Wyr6zniono zatem najglebsza cze§¢ — dot, dno, czyli
Otchtan (Iz 14, 15) - jako miejsce przebywania niegodziwcow, ktorzy
wedtug pism qumranskich doswiadczajg tam kary ognia. W przektadzie
Starego Testamentu na grecki (Septuagincie) na okreslenie Szeolu uzyte
zostalo stowo Hades (4idn¢ — gr. niewidoczny, tajny), ktére w Nowym
Testamencie pojawia sie dziesie¢ razy (na przyklad Mt 16, 18, Dz 2, 27)".

,Gehenna” to kolejne stowo, ktérym Zydzi okreslali stan po $mierci.
Poczatkowo oznaczalo ono rozpadling i wawdz polozony poza murami
Jerozolimy, niedaleko bramy Harsit (Jr 19, 2). Wawoz ten nosit hebrajska
nazwe Ge-Hinnom, czyli Dolina Hinnom?®. Za stawa tej doliny — w kto-
rej sktadano ofiary z dzieci — sprawila, Ze zaczeta ona oznaczaé niego-
dziwo$¢ i hanbe. Odtad miejsce to stalo si¢ synonimem przeklenstwa
i nieprawosci. P6zniej do wawozu zrzucano ciata zgladzonych przestep-
cow i ludzi, o ktérych pochdwek nikt nie dbal. Dolina Hinnom stata si¢
$mietniskiem i swoistg spalarnig $mieci, na ktdrej wciaz plonely $cierwa
zwierzat i nieczysto$ci?. Nazwa doliny zaczeto wiec powszechnie postu-

17 Por. Zdzistaw Jozef Kijas, Niebo w domu Ojca, czysciec dla kogo, piekto w oddaleniu
(Krakow: Wydawnictwo WAM, 2010), 473.

18 Por. Zajac, Przewodnik..., 244-246.

19 Nie powinno zatem dziwi¢, ze wyobrazenia o krainie umartych sytuowaly ja pod zie-
mig. W spontaniczny sposob otchfan, a potem pieklto uzyskaly range locus subterran-
eus, stad tacinska nazwa piekta Inferno pochodzi od quio inferior iacet - ,to co lezy
ponizej, pod ziemig”. Por. Georges Minois, Historia piekta, thum. Agnieszka Dgbska,
(Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy, 1996), 57-58.

20 Por. Kijas, Niebo w domu Ojca..., 489.

21 Do upowszechnienia zlej stawy doliny szczegélnie przyczynit si¢ prorok Jeremiasz:
»Zbudowali wyzyne Tofet w dolinie Ben-Hinnom, aby pali¢ w ogniu swoich synow
i corki. Dlatego przyjda dni — wyrocznia Pana - ze nie bedzie si¢ juz méwic o Tofet lub
dolinie Ben-Hinnom, lecz o Dolinie Mordu; w Tofet beda grzeba¢ zmarlych z braku
innego miejsca” (Jr 7, 31); ,Opuscili bowiem Mnie i zbezczescili to miejsce, palac kadzid-
ta obcym bogom, ktérych nie znali ani oni, ani ich przodkowie, ani krélowie judzcy,
i napehili to miejsce krwia niewinnych. Zbudowali nadto wyzyny Baalowi, by pali¢
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giwac sie na oznaczenie posmiertnego miejsca pobytu grzesznikow, gdzie
cierpig oni w niegasngcym ogniu. Bez watpienia zydowska spalarnia
$mieci, wcze$niej splugawiona mordowaniem dzieci i bezczeszczeniem
cial bez pochdwku, stala si¢ poczatkiem wyobrazen o piekle jako miejscu
strasznych kar, gdzie dominujagcym elementem cierpienia jest ogien®.
W Nowym Testamencie stowo Gehenna pojawia si¢ dwanascie razy
i zazwyczaj ttumaczone jest jako pieklo (Mt 5,22, 29, 30; 10,28; Mk 9,43,
45; £k 12,5).

22

swoich synéw w ogniu jako ofiary dla Baala, czego nie nakazatem ani nie polecitem
ico nie przyszto Mi nawet na mysl. Dlatego przyjda dni - wyrocznia Pana - Ze to miejsce
nie bedzie si¢ juz nazywalo Tofet ani doling Ben-Hinnom, lecz Doling Mordu. I uczynie
bezsilng rad¢ Judy i Jerozolimy na tym miejscu. Sprawie tez, ze padng od miecza
przed swoimi wrogami, z reki tych, co nastaja na ich zycie. Ciata ich wydam na pozar-
cie ptakom powietrznym i ladowym zwierzetom. I uczyni¢ z tego miasta przedmiot
zgrozy i po$miewiska. Ktokolwiek bedzie obok niego przechodzit, wpadnie w ostupie-
nie i zagwizdze nad wszystkimi jego ranami. Sprawig, ze beda jedli cialo swoich synéw
i corek; jeden bedzie jadt cialo drugiego, z powodu oblezenia i ucisku, jakim otocza
ich nieprzyjaciele nastajacy na ich zycie” (Jr 19, 4-9, thum. Biblia Tysigclecia, wyd. 5).

Por. Zajac, Przewodnik..., 248. W chrzescijanskiej kulturze przekonanie, ze kara pie-
kielna to kara ognia, utwierdzit $w. Alfons Maria de Liguori. W jego pismach cale
pieklo jest jednym wielkim piecem ognistym. Vide: Alfons Maria de Liguori, Przygo-
towanie do Smierci, thum. Janusz Serafin, (Krakéw: Wydawnictwo Homo Dei, 2016).
Co jednak interesujace, metaforyka ognia pojawia si¢ takze w najbardziej znanych
objawieniowych wizjach dotyczacych piekla i jego realnosci. Dzieci z Fatimy opowia-
daja: ,,Pani Nasza pokazala nam morze ognia, ktére wydawato si¢ znajdowa¢ w glebi
ziemi, widzieliémy w tym morzu demony i dusze jakby byly przezroczystymi czartami
lub brunatnymi zarzacymi si¢ wegielkami w ludzkiej postaci. Unosily sie¢ w pozarze,
unoszone przez plomienie, ktore z nich wydobywaly si¢ wraz z klebami dymu. Padaly
na wszystkie strony jak iskry w czasie wielkich pozaréw, bez wagi, w stanie niewazko-
$ci, wérdd bolesnego wycia i rozpaczliwego krzyku. Na ich widok mozna by ogtupie¢
i umrze¢ ze strachu”. Vide: Tres¢ objawie#i Matki Bozej w Fatimie w 1917 roku, https://
sekretariatfatimski.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=397:0bjaw
ienia-matki-boej-w-fatimie-1917&catid=25&Itemid=346 (dostep: 10.11.2021). Jeszcze
bardziej dobitne jest §wiadectwo $w. siostry Faustyny Kowalskiej: ,, Dzi$§ bytam w prze-
pasciach piekla, wprowadzona przez Aniola. Jest to miejsce wielkiej kazni, jakiz jest
obszar jego strasznie wielki. Rodzaje mak, ktore widzialam: pierwszg meka, ktora sta-
nowi pieklo, jest utrata Boga; drugie - ustawiczny wyrzut sumienia; trzecie — nigdy
sie juz ten los nie zmieni; czwarta meka — jest ogien, ktory bedzie przenikat dusze, ale
nie zniszczy jej, jest to straszna meka, jest to ogien czysto duchowy, zapalony gniewem
Bozym; pigta meka — jest ustawiczna ciemno$¢, straszny zapach duszacy, a chociaz jest
ciemno$¢, widzg si¢ wzajemnie szatani i potepione dusze, i widzg wszystko zto innych
i swoje; szOsta meka jest ustawiczne towarzystwo szatana; siddma meka — jest straszna
rozpacz, nienawi$¢ Boga, zlorzeczenia, przeklenstwa, bluznierstwa. [...] Pisz¢ o tym
z rozkazu Bozego, aby zadna dusza nie wymawiala sig, ze nie ma piekta, albo tym, ze
nikt tam nie byl i nie wie, jak tam jest. Ja, siostra Faustyna, z rozkazu Bozego bytam
w przepasciach piekta na to, aby moéwi¢ duszom i $wiadczy¢, ze pieklo jest. [...] To,
com napisala, jest stabym cieniem rzeczy, ktore widziatam. Jedno zauwazytam: ze tam
jest najwiecej dusz, ktore nie dowierzaly, ze jest pieklo”. Faustyna Kowalska, Dzienni-
czek (Krakow: Wydawnictwo Zgromadzenia ss. Matki Bozej Mitosierdzia, 1983), 278.



Zgorszeni Dantem. Niezgoda na wiecznos¢ piekta a teologia Boskiej Komedii

Z czasem biblijne metafory i nazwy zaczely nabiera¢ cech ekskluzywi-
zmu, oznaczajac w wyobrazeniach strefe zarezerwowang dla bezboznikdw,
ktérzy wlasnie tam oczekujg Sadu Ostatecznego i doswiadczajg przed-
smaku wiecznego cierpienia. Wraz z rozprzestrzenianiem sie chrzescijan-
skich tekstow i rozwojem teologicznego nauczania dotyczacego mesjanskiej
misji Jezusa rozwija si¢ takze nauka na temat piekla. W pismiennictwie
weczesnochrzescijanskim powstaje List Barnaby i Didache, w ktorych znaj-
dziemy wzmianki na temat spraw ostatecznych czlowieka, w tym takze
fragmenty dotyczace nieuchronnosci ,,§mierci wiecznej” czekajacej grzesz-
nikow®. W III i na poczatku IV wieku pojawiaja si¢ w chrzescijanstwie
pierwsze glebsze refleksje teologiczne na tematy eschatologiczne. Ojcowie
Ko$ciota mowig o piekle w kazaniach, pisza o nim w traktatach, dyskutujg
na temat umiejscowienia dusz potepionych, sytuacji Szatana i demonéw,
ukazujg nieuchronnos¢ sagdu Bozego. O piekle piszg Tertulian, Oryge-
nes czy Klemens Aleksandryjski. Temat potepienia i kary za nieprawosci
mocno wybrzmiewa u $§w. Augustyna, ktéry zaréwno w De civitate Dei
jak i De anima et eius origine moéwi o sadzie szczegétowym po $mierci
i sadzie ostatecznym na koncu czasow. W dyskusjach pierwszych apo-
logetow chrzescijanskich pojawia sie problem odwiecznosci piekielnych
kar. Przypisywana greckiemu teologowi Orygenesowi teoria apokatasta-
zy (gr. amokataotactg — odnowienie, ponowne wlaczenie) jest mocno
atakowana zaréwno przez §w. Hieronima, jak i §w. Augustyna. Ostatecz-
nie to w debatach pierwszych synodéw i soboréow wykrystalizuje sie teza
o nieuchronnodci, a takze odwiecznosci kar piekielnych?*. Chrzescijanski
cesarz Justynian formuluje tezy przeciwko pogladom Orygenesa, ogtasza-
jac je na synodzie w Konstantynopolu w 543 roku. Jedna z nich brzmiata:

Jesli kto§ mowi albo utrzymuje, ze kara demondw i ludzi bezboznych jest
czasowa i po pewnym okres§lonym czasie bedzie miata koniec, wzgled-
nie bedzie dane odnowienie demondw albo ludzi bezboznych, ten niech
bedzie oblozony anatema®.

23 ,Ale droga ciemnosci jest krzywa i pelna przeklefistw, poniewaz to jest droga wiecznej
$mierci z karg, a w niej sg rzeczy, ktore niszcza dusze — batwochwalstwo, zuchwato$¢,
wiadcza pycha, hipokryzja, dwulicowo$¢, cudzoldstwo, morderstwa, kradzieze, duma,
przestepstwa, oszustwa, ztodliwo$¢, zarozumiatos$é, czary, magia, chciwos¢, brak bojaz-
ni przed Bogiem”. ,List Barnaby”, w Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich,
red. Marek Starowieyski, ttum. Anna Swiderkéwna, (Krakéw: Wydawnictwo Masza-
chaba, Wydawnictwo Diecezjalne Sandomierz, 1998), 198.

24 Por. Pawet Zieja, ,,Pieklo wedlug Biblii i nauczania Kosciota katolickiego”, Studia Efckie
2 (2019): 21, 268.

25 Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, red. Ignacy Bokwa,
(Poznan: Wydawnictwo $§w. Wojciecha, 2007), 86.
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W ten sposdb utrwala si¢ w katolickiej dogmatyce prawda wiary o real-
nosci piekta i odbywajacej sie tam wiecznej karze. Tak tez wybrzmiewa ona

u czolowych teologéw sredniowiecza. Swiety Tomasz z Akwinu w Sumie
teologicznej mocno zaznaczat:

Sprawiedliwo$¢ Boska wymaga tego, aby catkowicie z niej zostal usunie-
ty ten, kto swoim grzesznym postepowaniem na to zastuzyl. [...] Bez-
wzglednie rzecz biorgc, Bég okazuje milosierdzie wszystkim. Wszelako
Jego mitosierdziem kieruje porzadek madroéci. To nam ttumaczy, Ze ono
nie rozcigga si¢ na niektorych, tych mianowicie, ktérzy okazali sie niegod-
ni mitosierdzia. Chodzi o zte duchy i potepionych, ktdrzy sa zatwardziali
w zlosci*.

O istnieniu kary wiecznej dobitnie méwi w XVI wieku Sobér Tryden-
cki w Dekrecie o usprawiedliwieniu. Ojcowie Soboru odrzucajg poglad,
zgodnie z ktérym sprawiedliwy nie bedzie potepiony tylko dlatego, iz Bog
nie poczytuje za godne potepienia ztych czyndw usprawiedliwionego. Te
teze rozpowszechniali zwolennicy Reformacji w nawigzujgcej do mysli
Marcina Lutra wykfadni nauki o usprawiedliwieniu. Dlatego Sobdr uznat:

Gdyby kto$ moéwit, ze w kazdym dobrym uczynku sprawiedliwy grzeszy
przynajmniej lekko lub (co jeszcze gorzej) smiertelnie i dlatego zastuguje
na kary wieczne, tylko ze nie jest potepiany, poniewaz Bog nie potepia za
takie czyny - niech bedzie wyklety>.

Tak sformulowane prawdy wiary o istnieniu piekla i potepionych
zostaly potem upowszechnione w jednym z najbardziej popularnych
katechizméw potrydenckich - Katechizmie Rzymskim?. Obecnie
w Katechizmie Kosciota katolickiego wydanym w 1992 roku czytamy

wspodlczesng wykladnie dogmatyczng na temat piekta:

Umrze¢ w grzechu $miertelnym, nie zalujac za niego i nie przyjmujac
mitosiernej mitoéci Boga, oznacza pozosta¢ z wolnego wyboru na zawsze
oddzielonym od Niego. Ten stan ostatecznego samowykluczenia z jed-
nosci z Bogiem i $wietymi okresla si¢ stowem ,,pieklo”. [...] Nauczanie
Kosciota stwierdza istnienie piekla i jego wiecznos¢. Dusze tych, ktorzy

26

27

28

Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, 111, Supp., q. 99, a. 1 resp.; a. 2, ad. 2, tlum. Pius
Belch, (Londyn: Katolicki Osrodek Wydawniczy Veritas, 1983). W calej kwestii 99

Tomasz rozwaza problem milosierdzia i sprawiedliwo$ci Boga wobec potepionych.

Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1V, Lateran V, Trydent, Watykan I, red. Arkadiusz
Baron, Henryk Pietras, ttum. zbiorowe, (Krakéow: Wydawnictwo WAM, 2004), 317.

Por. Zieja, Piekto wedtug Biblii..., 268-269; Kijas, Niebo w domu Ojca..., 625-627.
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umieraja w stanie grzechu $miertelnego, bezposrednio po $mierci idg do
piekta, gdzie cierpig meki, ,ogien wieczny”. Zasadnicza kara piekta polega
na wiecznym oddzieleniu od Boga; wyltacznie w Bogu cztowiek moze mie¢
zycie i szczescie, dla ktérych zostal stworzony i ktérych pragnie®.

Piekto nie moze by¢ mitem

W pytaniu o istot¢ Dantejskiej wizji piekla jako straszliwej i nie-
uchronnej kary mocno podkresla sie kwestie sprawiedliwosci - ona zdaje
sie stanowi¢ kluczowy argument za wiarg w zycie wieczne. Kazdy czto-
wiek odkrywa w sobie pragnienie i potrzebe spelnienia, tesknote do nie-
utracalnego dobra, ktora pozwala wierzy¢, ze zostalismy ukierunkowani
ku pieknej i szczesliwej wiecznosci. Jednak w tej perspektywie dazenie
do szczescia nie musi przekresla¢ sprawiedliwo$ci i nie zmienia niespra-
wiedliwo$ci w prawo. Wieczno$¢ nie jest — jak ujal to papiez Benedykt
XVI - gabka, ktdra wymazuje wszystko tak, ze w koncu to, co zrobilo
sie w swoim ziemskim zyciu, nie ma juz w efekcie zadnego znaczenia
i warto$ci. Ludzie rozumiejg, ze wlasnie tylko w $wietle sprawiedliwo$ci
dobro, prawda, pigkno i mitos$¢, oraz zwigzana z nimi nadzieja, nabieraja
pelnego i wlasciwego sensu. W tej wizji §wiata nie wszystkie uczynki,
prawdy, dzialania i intencje sg rownowazne. Stad wieczno$¢ nigdy nie
bedzie dobrze rozumiana bez u§wiadomienia sobie i uznania, ze niepra-
wo§$¢ zbrodniarzy i niesprawiedliwo$¢ historii, ktorych ludzie doswiad-
czali i doswiadczajg na ziemi, nie moze by¢ ostatnim stowem docze$nie
istniejacego $wiata. Sprawiedliwo$¢ i taska musza by¢ widziane w ich
glebokim wewnetrznym zwigzku. Gdyby Sad Bozy opieral si¢ jedynie
na milosierdziu i tasce, wtedy to, co wydarzylo si¢ na ziemi, nie miatoby
zadnego znaczenia, ale jednoczes$nie Bog bylby nam winien odpowiedz
na pytanie o oceng zla, ktdre realnie dokonalo sie w §wiecie*®. Gdyby osad
Bozy byl tylko wymierzeniem legalnej sprawiedliwo$ci, ostatecznie bylby
jedynie motywem przerazajacego leku, bo nikt nie jest prawy w sposob
doskonaly. Wlasciwa odpowiedzig jest zatem sad czyniony przez Syna
Czlowieczego — Wcielone Slowo. W godzinie $§mierci przychodzi nas
osgdza¢ Jezus — Syn Czlowieczy, poniewaz w Nim — w Chrystusie jako
Bogu-Czlowieku nastgpito doskonale i niepojete tu na ziemi polgczenie

29 Katechizm Kosciola katolickiego, nr 1033, 1035, (Poznan: Wydawnictwo Pallottinum,
1994), 252-253.

30 Vide: Benedykt XV1, Spe salvi, nr 44, (Krakéw: Wydawnictwo M, 2007).
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sprawiedliwosci i taski, oceny i milosierdzia®. Wszystko to oznacza, ze
pieklo - i to wlasnie wzbudza w nas, ludziach uksztaltowanych przez
liberalng kulture tolerancji, wewnetrzny sprzeciw — niestety nie jest i nie
moze by¢ mitem. Jesli bowiem odrzucimy te prawde wiary, to zniesiony
zostanie radykalny dystans oddzielajacy dobro i zto moralne®.
Poruszeni zgroza Dantejskich wizji spostrzegamy zatem, Ze istotg
problemu jest rozumienie idei sprawiedliwosci i zado$¢uczynienia. W ich
negacji, wyrazajacej si¢ w tezie o pustym piekle, oraz nieakceptacji wiecz-
nej kary za grzechy aniotéw i ludzi, mamy ostatecznie do czynienia z nie-
zrozumieniem znaczenia godnosci intelektu i woli. Zaaferowani codzien-
nymi sprawami zapominamy o eschatologicznej perspektywie — ze nasze
ziemskie zycie jest czasem, w ktorym pokazujemy, kim naprawde jestesmy,
dokad dazymy w swej duchowosci. W egzystencjalnej ciggtosci, jaka jest
nasze istnienie, $mier¢ stanowi ujawnienie, moment, gdy wida¢ najwaz-
niejszg i najglebsza dyspozycje duszy. Gdyby zabraklo uznania owego
»ciezaru” wolnych wyboréw cztowieka, nastapitoby jawne odrzucenie
calej powagi ziemskiego Zycia. Jezeli nasz los, i to los wieczny - zbawienie
lub potepienie — zalezy od tego, czego zdotalismy dokonaé w tym zyciu,
to wlasnie Dantejska poezja wskazuje na to z cala mocg. Owa sita wolno-
$ci — do konica i na zawsze - jest gteboko obecna w strofach Commedii.
Przemierzajac pieklo, Dante i Wergili dostrzegaja bowiem, ze potepieni
w rozmowach z nimi wcigz zaciekle bronig wlasnych indywidualnych
prawd i swoich ziemskich wyboréw. Czynig to tak mocno i gorliwie, ze
gotowi sg zanegowac i odrzuci¢ owg jedyng Prawde, ktorej w ziemskim
zyciu zaprzeczyli, a co ostatecznie sprawilo, ze na mocy swych wlas-
nych wolnych wyboréw tkwig wbrew sobie w ciemnosci i samotnosci®.

31 ,Stusznie wiec Bég ustanowil Chrystusa w Jego naturze ludzkiej, w ktorej wypelnit
tajemnice ludzkiego zbawienia, Sedzig ludzi, ktérych zbawil; stad czytamy w Ewangelii
Jana: »Dat Mu«, mianowicie Ojciec Synowi, »wladze wykonywania sadu, poniewaz jest
Synem Czlowieczyme. Jest bowiem stosowne, aby podsadni widzieli s¢dziego. Ot6z
ogladanie - w Jego wlasnej naturze - Boga, do ktdrego nalezy wladza sadzenia, jest
nagroda, jaka si¢ na tym sadzie otrzymuje. Trzeba wigc, aby Bog Sedzia byt ogladany
przez podsadnych, zaréwno dobrych, jak ztych, nie we wlasnej naturze, ale w naturze
przyjetej od ludzi”. Tomasz z Akwinu, Streszczenie teologii, nr 241-242, ttum. Jacek
Salij, w Tomasz z Akwinu, Dzieta wybrane (Kety: Wydawnictwo Antyk, 1999), 189-190.

32 Por. Szymon Drzyzdzyk, ,Pieklo - odrzucona mitoé¢ Boza”, Teologia w Polsce 1/5
(2011): 43.

33 Por. Maria Maslanka-Soro, Tragizm w Komedii Dantego (Krakéw: Towarzystwo Auto-
réw i Wydawcéw Prac Naukowych Universitas, 2005), 56, 87.
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Wolnosc i jej wieczne skutki

Jak przypomnieli cytowani na poczatku papieze, Dante byl czlowie-
kiem gleboko wierzacym i wydaje sig, ze w swej wierze byt daleko bardziej
konsekwentny niz my, wspolczesni. Nie ulegal pokusie sentymentalizacji,
patrzyl i méwil bardzo realnie, trzezwo i powaznie. Traktowal cztowie-
ka - sile jego wolnosci i dar rozumu - z najwyzszg powaga. Metaforycz-
ne opisy stanu dusz w piekle maja za zadanie ukazaé prawdziwy stan
i nature zatracencow, to, kim naprawde byli, bez masek i gry pozorow.
Jednak opisany poetycko dramat tego miejsca wyraza si¢ w tym samym,
co znamionuje wspolczesne zgorszenie ideg piekla — w nieumiejetnosci
dostrzezenia zaleznosci przyczynowo skutkowej pomiedzy decyzjami
woli a ich konsekwencjami. Jak potepieni pograzeni w duchowej $mierci
utracili na zawsze mozliwo$¢ zrozumienia istoty prawdy o swoim grze-
chu, tak dzi$ wielu ludzi stracilo perspektywe sprawiedliwosci i stusznej
odptaty. By poruszy¢ zdretwiate sumienia, Dante poetyckimi obrazami
odmalowuje tragizm grzechu, ale przede wszystkim z mocg pokazuje jego
konsekwencje. Jego piekielni bohaterowie to dusze, ktére sg skazane na
niekonczace sie przezywanie tych samych namietnoéci i pragnien (zmy-
stowych, politycznych, emocjonalnych), bo to wlasnie one przystonity
im cel ostateczny™.

W poemacie Dantego istota piekla polega na odrzuceniu na zawsze
celu, ktdrego czlowiek pragnie z samej swej natury, szczescia, ktdrym jest
zjednoczenie z Dobrem nieskonczonym - Bogiem - Stwoércg i Odkupi-
cielem $wiata. Jak to mozliwe? Mocg wolnosci, ktorej cztowiekowi nikt
i nic nie odbiera, nie pomniejsza. Owo porzucenie nastgpitlo bowiem
z wlasnej woli — potepiency powiedzieli Bogu nie: ,,badz wola Twoja!”,
ale ,,badz wola moja!”. Poniewaz skutki tego aktu sg tak zatrwazajace, to
dlatego wlasnie tak radykalnie zostaly wyrazone przez wloskiego poete.
Istnienie piekla staje si¢ gwarancjg ludzkiej godnosci, jest znakiem, ze
Dobry i Wszechmocny Bég powaznie traktuje stworzonego przez siebie
czlowieka i na wieczno$¢ zachowuje go takim, jakim ten zechcial by¢
w swoim zyciu doczesnym. Nigdy nie odziera go z tego, co w nim nie-
powtarzalne, ale rowniez nigdy nie zbawia go na site. W tej perspektywie

34 Por. ibidem, 109, 113. Przykladem tej prawdy jest w Commedii opis cierpien dwojga
kochankéw — Franceski de Polenta i Paola. W drugim kregu piekla kraza oni w pie-
kielnym wichrze w gescie niespelnionego pocatunku kochankéw: ,,Nie ma dotkliw-
szej bolesci / Nizli dni szczgécia wspominaé w niedoli” (Piekto, Piessi V,121-122, thum.
Edward Porebowicz). W ustach Franceski stowa te brzmia szczegdlnie tragicznie.
Ona nie ma juz zadnej nadziei — ani na odwrdcenie si¢ loséw zycia, ani na zmiane
w wiecznosci.
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wielkos¢ chrzescijanskiego Boga polega nie na tym, Ze moze On wszystko
niszczy¢, ale na tym, ze stwarzajac osoby, pozwala im w pelni by¢, wraz
z dang im wolnoscig, nawet jesli pociaga to za sobg zty wybdr, ktoéry ma
skutki rozciggajace si¢ na nieskonczonos¢®.

Wiem, ze moze to zabrzmie¢ kontrowersyjnie, ale paradoksalnie Dan-
te broni godno$ci kazdego czlowieka i jego wolnosci jako podstawowego
warunku zaréwno wyboréw zyciowych, jak i samej wiary. Przeznaczenie
czlowieka do wiecznosci - sugeruje poeta, ukazujagc nam w opowiesci
o piekle dzieje wielu postaci, i tych znakomitych, i tych mato znanych -
zalezy od jego osobistych wyboréw. Dowodzi to réwniez wspaniato-
myslnosci Stworcy, ktory ryzykujac wieczng utrate rozumnych i wolnych
stworzen, zdecydowal si¢ na obdarzenie ich darem wolnosci. Dlatego
w tej perspektywie nawet codzienne i pozornie nieistotne gesty maja
znaczenie wykraczajace poza przestrzen i czas, maja wplyw na wymiar
wieczny. Dzieje sie tak, poniewaz najwiekszym darem, jaki Bog ofiaro-
wal cztowiekowi, aby mogl on osiagnac swoj cel ostateczny, jest wlasnie
wolnos¢. Pigknie méwi o tym w Commedii Beatrycze:

Dar najhojniejszy, ktérym Bog stworzenie
swoje obdarzyt, i dlan odpowiedni,

i ktory zawsze miat w najwigkszej cenie,
to wolno$¢ woli, ktdra jeszcze w te dni
cieszg sie ludzie oraz aniolowie,

rozumni w $wiecie tylko oni jedni’*.

Nie jest to tylko poetycka retoryka. Oto ujeta w strofy poezji ocena
egzystencji czlowieka, ktory uswiadamia sobie znaczenie swojej wolnosci,
w imie ktérej moze odrzuci¢ nawet samego Boga. W Boskiej Komedii
przykladem ostatecznej sily wolnosci jest poganski cesarz Trajan, kto-
rego (zapewne ku zaskoczeniu wielu éwczesnych swoich czytelnikow)
Dante umieszcza w Raju, a nie w limbus Patrum, jak innych szlachet-
nych, madrych i prawych pogan opisanych w IV pies$ni Piekta®. Poeta
tak uzasadnia obecnos¢ nieochrzczonego wladcy w krélestwie Bozym:

35 Por. Frangois Xavier Schouppe, Piekfo. Dogmat o piekle na przyktadach faktéw z zycia
Swietych i historii Kosciota, ttum. Tomasz Szczepanczyk, (Gdansk: Wydawnictwo
Exter, 1995), 12-19.

36 Dante Alighieri, Boska Komedia, Raj, Piesti V,19-24, ttum. Agnieszka Kuciak.

37 Zrozumienie IV piesni dantejskiego Piekla jest mozliwe dopiero wtedy, gdy uswia-
domimy sobie, ze scholastyczni teologowie rozrézniali limbus Patrum, do ktorego
wedlug chrzescijanskiej teologii zstapit po swojej smierci Chrystus, aby wydoby¢
z niego dusze patriarchéw, uwolnione dzieki Jego ofierze od grzechu pierworodnego,
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Znosi Krélestwo niebios gwalt straszliwy
wielkiej mitosci, co tak si¢ wyteza,

az zwyciezony Bdg zostanie zywy;

[co samej woli Bozej gia¢ si¢ kaze]

nie tak jak w walce maz przemaga meza,
ale zwycigza, chcac by¢ zwyciezona,

i zwycigzona, przez dobro¢ zwycieza®.

Gest mitosierdzia poganskiego cesarza Trajana wobec ubogiej wdo-

wy czy tez ,jedna lezka” skruchy Buonconte da Montefeltro na grani-
cy $mierci® nie tylko pokazujg nieskonczone milosierdzie Boga, ale

38

39

i limbus puerorum - gdzie przebywaja dzieci, ktore zmarly bez chrztu swietego. Tra-
dycyjne chrzescijanskie nauczanie teologiczne odwotywalo si¢ do teorii Otchtani poj-
mowanej jako stan, w ktérym z powodu grzechu pierworodnego dusze dzieci zmar-
tych bez chrztu nie zastuguja na nagrode wizji uszczesliwiajacej, ale nie doznaja zad-
nej kary, gdyz nie popelnily grzechéw osobistych. Samo wyrazenie limbus puerorum
(rabek, skrawek podziemi, otchtan dzieci) zostalo utworzone na przetomie XII i XIII
wieku jako okreslenie miejsca spoczynku niemowlat. Dante, opisujac przedpiekle, nie
wspomina w ogdle o dzieciach, chociaz ten problem juz od §w. Augustyna byt zywo
dyskutowany w chrzescijanskiej nauce o zbawieniu. Vide: szerzej: Jorge Luis Borges,
~Wspanialy zamek z pie$ni IV”, thum. Maciej Zientara, Literatura na swiecie 4 (1995):
285, 77; Carlo Grabher, ,,I1 Limbo e il Nobile Castello”, Studi Danteschi 24 (1950): 4Inn;
Jacek Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1, par. 26.2, (Lublin: Wydawnic-
two KUL, 2013), 368-369; Jacek Salij, hasto ,,.Limbus’, w Encyklopedia katolicka, t. X,
(Lublin, Wydawnictwo KUL, 2004), 1079; idem, Zbawienie dzieci zmarlych bez chrztu,
w idem, Praca nad wiarg (Poznan: W drodze, 1999), 197-201; Miedzynarodowa Komi-
sja Teologiczna, Nadzieja zbawienia dla dzieci zmarlych bez chrztu (Radom: Polwen -
Polskie Wydawnictwo Encyklopedyczne, 2008).

Dante Alighieri, Boska Komedia, Raj, Piesti XX, 94-99, thum. Agnieszka Kuciak [Edward
Porgbowicz]. Dante méwi o Trajanie zarowno w X pieéni Czyscea, jak i XX pie$ni Raju.
Jest zaskoczony, ze spotyka poganskiego wladce w krolestwie Bozym, jednak Orzel
w niebie Jowisza mowi poecie, ze wprawdzie wyroki Bozej Opatrznosci sa niezmien-
ne (nieochrzczeni nie osiggng krolestwa), ale dobro¢ Boza lituje si¢ nad cztowiekiem.
Wedlug sredniowiecznej legendy Trajan za czyny milosierdzia, ktore spetnial w swoim
zyciu, zostal przez §w. papieza Grzegorza I wskrzeszony, tak aby mogl przyjac¢ chrzest
i dosta¢ si¢ do raju. Echo tej legendy znajdujemy réwniez u $w. Tomasza z Akwinu:
»Damascen opowiada, jak to, gdy $w. Grzegorz modlil si¢ za Trajana, dat si¢ slysze¢
glos z nieba: »Uslyszatem twoja modlitwe i udzielam Trajanowi przebaczenia«. A tego
»$wiadkiem, jak dalej opowiada, jest caly Wschdd i Zachdd«. Lecz Trajan byt w pie-
kle, poniewaz jak tenze autor podaje: »Zgotowal smier¢ wielu me¢czennikom«”. Tomasz
z Akwinu, Suma teologiczna, 111, suppl. q. 71, a. 5,5, tom 33, 57.

Buonconte de Montefelro to postac historyczna, jeden z przywddcow partii gibelindw,
odpowiedzialny za wypedzenie gwelféw z Arezzo, dzielny wojownik, ktory zginat
w bitwie pod Campaldino. To on wota w V piesni Czyséca:

I powiem prawde, a ty glos jg w Swiecie:

wzigl mnie ptak Bozy [aniol], drugi rzucit liste [diabel rzucit spis grzechow]

i krzykngt: ,Ejze, czemu go bierzecie?

Zabierasz z niego to, co w nim wieczyste [dusze]

za jedng tezke, co mi go wydziera.
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potwierdzaja, Ze w swojej egzystencji tu, na ziemi, czlowiek zawsze moze
dokona¢ przetomowego wyboru i zdecydowad, jaka drogg p6j$¢ i na jaki
los zastuzy¢. Sita wolnosci jest tak ogromna, ze nawet jeden szlachetny
czyn dokonany z czystej intencji i w sposdb wolny ma zbawienne kon-
sekwencje w wiecznosci.

W tej wolnosciowej perspektywie moc i zatwardzialo§¢ woli sprawia,
iz potepieni na zawsze pozbawieni sg nadziei ogladania Boga i to jest ich
najwiekszy dramat — poena damni - niewystowiony bol utraty. Wyraza on
jednak nie tylko wlasciwg i sprawiedliwg odplate za zte uczynki (to jest
skutek), ale przede wszystkim trwate spaczenie woli (to jest przyczyna).
Swiadome odrzucenie prawdy o Bogu, stanowigce dla cztowieka, ktérego
najwyzszym darem jest rozum, najwi¢ksze rozdarcie, wywotuje absolut-
ne cierpienie i tgsknote. Nieuznany i odrzucony Bog, ktory jest celem
wszystkich stworzen, staje si¢ na zawsze daleki i nieosiggalny.

»Gdy wrécisz, nie kryj Swietej grozy”

Czytajac zatem uwaznie dzielo Alighieriego, z jednoczesng $wiado-
moscig filozoficzno-teologicznego przygotowania poety, nie mozemy
mie¢ do niego pretensji i osagdzaé go z naszej perspektywy za okrutng
wizje piekla. Dante jest konsekwentny. Jest takze rzetelny w swoich oce-
nach i wie, ze grzech, a tym samym i wieczna kara, dotykajg rowniez ludzi
Kosciota. Jednak tatwos¢, z jakg umieszcza w piekle tylu papiezy, bisku-
pow i duchownych, nie wynika z braku poboznosci, antyklerykalizmu
czy pogardy dla roli i znaczenia Kosciota i jego hierarchii. Wrecz prze-
ciwnie. Tylko majgc tak silng wiare i tak wielka pewno$¢ co do prawdy
chrzescijanstwa, mogl poeta zdoby¢ si¢ na tak ostre sady. Jesli surowosé
wielkiego Florentynczyka nas dzis szokuje, to czesto dlatego, ze nie rozu-
miemy jej motywacji. Dantemu na krytyczne opinie o Kosciele pozwalata
wlasnie wiara - ,,nikt nie byt bardziej bezlitosny dla bogdéw niz Homer,
dla kurii niz Dante”*. Posyla on do piekla nawet papiezy, bo w jego
oczach sg ludzmi, ktérym powierzono zarzadzanie Kosciotem i z tego
obowigzku winni zda¢ rachunek. Jesli nie wywiazali si¢ ze zleconego
im przez Chrystusa zadania, musza, tak jak wszyscy inni $miertelnicy,
ponie$¢ konsekwencje — nakazy moralne Ewangelii s3 bowiem niepod-

Dante Alighieri, Boska Komedia, Czysciec, Piesn V, 103-107, ttum. Agnieszka Kuciak,
w nawiasach kwadratowych dopisek JG.

40 Gustav Rene Hocke, Swiat jako labirynt. Maniera i mania w sztuce europejskiej w latach
1520-1650 i wspotczesnie, ttum. Marek Szalsza, (Gdansk: stowo/obraz, terytoria, 2003),
198.
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wazalne. Wlasnie obecne w katolicyzmie przekonanie, ze musi istnie¢
sprawiedliwa odplata za wolne uczynki, pozwalala autorowi Boskiej
Komedii surowo potepiaé papiezy i biskupdw, a jednoczesnie zachowy-
wa¢ szacunek ,,do tych kluczy” - kluczy Piotrowych - jako symbolu
prymatu®. Dlatego, cho¢ krytyka ze§wiecczonego i dostatniego Kosciota
jest w poemacie bardzo wyrazna, a w Dantejskim niebie Beatrycze i $w.
Piotr wyglaszaja surowe oceny na temat hierarchéw, ktorzy Oblubienice
Panska sprzedaja za zloto, czynigc z niej babilonska nierzadnice®?, to
jednoczes$nie Dante na sposob dziecigcy, jak mdéwi Balthasar, trzyma sie
Kosciota Chrystusowego: jego sakramentow, przepowiadanego przezen
Stowa Bozego i misji przewodzenia ludzkosci®.

Jesli zatem Commedia jest literackim skarbem ludzkosci, to nie
tylko dlatego, ze jest poetycko pigkna i moralnie stuszna, ale przede
wszystkim dlatego, ze jest opowie$cig konsekwentng, a przez to zdolna
do pobudzenia czlowieka ku radykalnej przemianie. Dzieki refleksji, do

41 W XIX pie$ni Piekfa Dante tak méwi do potepionego papieza Mikotaja III:
I gdyby nie to, ze wcigz na mnie mota
wiara szacunek do tych kluczy, ktére
za pogodnego dzierzytes zywota,
bardziej bym jeszcze stowa rzekt ponure;
bo wasza chciwos¢ smuci $wiat zaiste,
depcgc po dobrych, zlych wynoszgc w gore.
Dante Alighieri, Boska Komedia, Pieklo, Piess XIX, 100-105, ttum. Agnieszka Kuciak.
Vide: takze: Julian Klaczko, Wieczory florenckie. Juliusz II (Warszawa: Wydawnictwa
Artystyczne i Filmowe, 1965), 91. Wiekszo$¢ opisanych przez poete papiezy spotykamy
w piekle (Mikotaj III, Celestyn V, ktdrego zreszta pdzniej Koécidt kanonizowal, Boni-
facy VIII, Klemens V), dwoch znajduje si¢ na Gorze Czyséca (Hadrian V, Marcin IV),
ajeden w Raju ($w. Piotr). ,,Bez zalu przypominamy tez, iz glos Dantego byl przenikli-
wy i surowy wobec niejednego papieza, ze surowo ganil instytucje koécielne i osoby,
ktore byly stugami i przedstawicielami Ko$ciola; jednak wyraznie widac, ze takie jego
wynioste postawy nigdy nie zachwialy jego mocnej wiary katolickiej i synowskiego
przywiazania do Kosciola $wigtego” Pawel V1, Litterae Apostolicae motu proprio datae
Altissimi Cantus, 25.

42 Lichwiarz, ktéremu co noc procent sni sig,
Bardziej jest Bogu niz mnich tlusty mily,
Ktory sig taszczy na grosz wdowi w misie,
aby koscielne dobra juz nie byly
dla tych, co proszgc, w Bozej sq arendzie,
lecz by kochanki i bekarty tyly.
Dante Alighieri, Boska Komedia, Raj, Piesii XXII, 82-84, ttum. Agnieszka Kuciak.

43 Jednak w Raju dzieki stowom $w. Piotra Damianiego, $w. Benedykta i $w. Piotra Poeta,
potepiajac zepsucie niektérych warstw Kosciola, staje si¢ rzecznikiem jego glebokiej
odnowy i wzywa Opatrznos¢, by tej odnowie sprzyjala i ja umozliwita:

Lecz ta Opatrznos¢, z ktérg regimenty

Scypiona ziemskie tak bronily chwaty,

potrafi pomdc w sposéb niepojety.

Dante Alighieri, Boska Komedia, Raj, Piestt XXVII, 61-63, tlum. Agnieszka Kuciak.
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jakiej prowokuje poemat Dantego, czytelnik moze, dzigki plastycznie
ukazanemu pieklu, przej$¢ droge od nietadu do madrosci, od grzechu
do $wietosci, od nedzy do szczesécia, od przerazajacej obserwacji miejsc
piekielnych do uszczesliwiajgcej kontemplacji Raju.

Dante — sprobujmy staé si¢ wyrazicielami jego glosu - nie zada od
nas dzisiaj tego, abysmy jego tworczo$¢ po prostu czytali, komentowali,
studiowali, czy nawet uwaznie analizowali. Wzywa nas raczej, abysmy
go wystuchali, bysmy w pewien sposdb go nasladowali, aby$my stali sie
towarzyszami jego podrdzy. Jego motywem, ktéry powinnismy obecnie
odkry¢, jest ukazanie nam drogi do szczgscia, wlasciwego kierunku, by
wydostajac sie z ,ciemnego lasu” (Piekto, Piessi I, 3), w ktorym straciliSmy
zyciowg orientacje i ludzka godnos¢, odnalez¢ sens wlasnego czlowie-
czenstwa: ,,A ty, mdj synu, gdy tam ociezaly / ciatem, znéw wrdcisz, nie
kryj $wietej grozy, / i wszystkim winnym $mialo praw moraly™.

Podr6z Dantego i jego wizja zycia po $mierci nie sg zatem jedynie
przedmiotem literackiej narracji, nie stanowig opisu osobistych i wyjat-
kowych emocji Poety. Boska Komedia jest poematem pokoju, zauwazmy
bowiem, ze Piekfo jest mroczng pies$nig pokoju utraconego na zawsze,
Czysciec jest stodka piesniag pokoju oczekiwanego, Raj zas jest tryumfalng
pie$nig pokoju wiecznie i w pelni posiadanego®.

Dante, wygnaniec i pielgrzym umocniony gtebokim doswiadczeniem
wewnetrznym, ktdre go przemienilo, odrodzony dzieki wizji, ktéra z gle-
bi piekta, z najwigkszego ponizenia kondycji ludzkiej wyniosta go do wizji
samego Boga, powstaje jako postaniec nowej egzystencji. Poeta stat si¢
prorokiem nowej ludzkosci, pragnacej pokoju i szcz¢scia. Dlatego prze-
stanie Alighieriego powinno nam w pelni u§wiadomi¢, czym jestesmy
i czym zyjemy dzien po dniu, w glebokim i nieustannym dazeniu ku
szcze$ciu, ku pelni istnienia, ku ostatecznej ojczyznie, gdzie czeka nas
doskonata jednos¢ z Bogiem, Miltoscig nieskoniczong i wieczna. Dzis, gdy
doswiadczamy udreki w §wiecie naznaczonym brakiem zaufania i per-
spektyw na przyszlo$¢ oraz wieloma cierpieniami i wydarzeniami upod-
lajagcymi ludzkos¢, posta¢ Dantego, proroka nadziei i $wiadka ludzkiego
pragnienia szcze$cia, moze wcigz dawaé nam stowa i wzorce, ktore stang
sie impulsem do naszej obecnej wedrowki. Odwazny Poeta, nie przemil-
czajac w swych wizjach konsekwencji naszych wolnych wyboréw, moze
nam pomdc i$¢ naprzod z pogoda ducha i odwaga w pielgrzymce zycia
i wiary, do ktdrej wszyscy jestesmy powotani. Swiadomi realnosci i grozy
potepienia poszukujemy prawdziwego pokoju i prawdziwej radosci tak,

44 Ibidem, Piestt XXVII, 64-66, thum. Agnieszka Kuciak.
45 Por. Pawel V1, Litterae Apostolicae motu proprio datae Altissimi Cantus, 30.
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by osiggnac ostateczny cel calej ludzkosci - ,,milo$¢, co Stonce porusza
i gwiazdy” (Raj, Piesn XXXIII, 145).
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Dante Alighieri - poeta i filozof czasu
kryzysu
Dante Alighieri - Poet and Philosopher of Crisis

Abstrakt

W artykule dokonano interpretacji dorobku filozoficznego i poetyckiego
Dantego Alighierego w kontekscie kryzyséw jego drogi zyciowej. Dante
dodwiadczyt w swoim zyciu zdarzen, ktore byty znaczace dla jego rozumie-
nia samego siebie i $wiata. Takim bardzo osobistym doswiadczeniem byta
nieodwzajemniona mito$¢ do Beatrycze Portinari, a zwtaszcza jej Smierc
w mtodym wieku. Ponadto bardzo trudnym okresem w Zzyciu Dantego
byta dziatalnos¢ polityczna i piastowanie urzedéw publicznych w rodzinnej
Florencji, co uwiktato go w konflikt stronnictw gibelinéw i gwelféw i ska-
zato na tutaczke do konca zycia. Wspomniane wydarzenia mozna okresli¢
mianem ,kryzyséw” Dantego, byty one bowiem zwrotnymi momentami
w jego zyciu, wymagajacymi podjecia pewnych waznych decyzji. Stowo
Jkryzys”, zgodnie ze swym greckiego zrédtostowem, oznacza podejmowa-
nie decyzji w celu zmiany dotychczasowego sposobu myslenia oraz stylu
zycia. W artykule zostata postawiona teza, iz tworczos¢ florenckiego poety
mozna interpretowac i rozumiec jako wyraz kryzysu, jakiego doswiadczyt,
ale przede wszystkim sposobu wychodzenia z kryzysu, co uwidacznia sie
w podjeciu przemyslanych egzystencjalnych decyzji. Wtoski poeta byt takze
znakomitym filozofem, na co wskazujg jego traktaty filozoficzne i dzieta
poetyckie, albowiem potrafit potaczy¢ zasady Sredniowiecznej filozofii
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scholastycznej z uprawiang poezja. Filozofia odegrata takze znaczaca
pozytywna role w jego zyciu i przyczynita sie do wypracowania petnej
nadziei i optymizmu wizji $wiata i cztowieka, ktéra stanowi zasadnicze
i ponadczasowe przestanie jego twdrczosci.

Stowa klucze: kryzys, decyzja, filozofia, poezja, wtadza

Abstract

This paper interprets the philosophical and poetic legacy of Dante Alighieri
in the context of the crises he experienced in his life. Dante went through
the number of experiences during his lifetime which were significant to his
understanding of himself and the world. Such a very personal trial he had
to deal with was his unrequited love for Beatrice Portinari, and, especially,
her death at a young age. In addition, a very difficult period in his life
was his political activity and public service in his native Florence, which
led to his entanglement in the conflict between the factions of Guelphs
and Ghibellines, and to his exile from Florence which lasted until the end
of his life. These events can be described as “the crises” of the Florentine
poet, because they were the turning points in his life, which required him
to make some important decisions. The word “crisis”, according to its Greek
etymology, signifies the decision making process which changes the way
of thinking and the style of living. In this article, a thesis is proposed that
Alighieri’s work can be interpreted and understood as an expression of
the crises he was going through, but above all, as the way of coming out
of crisis, which is expressed by taking thoughtful existential decisions.
The Italian poet was also an excellent philosopher, as evidenced by his
philosophical treatises and poetic works, for he was able to combine the
principles of medieval scholastic philosophy with his poetry. Philosophy
also played a significantly positive role in his life and contributed to his
hopeful and optimistic worldview and perception of man, what constitutes
the fundamental and timeless message of his work.

Keywords: crisis, decision, philosophy, poetry, power

Wprowadzenie

W kazdej epoce dziejow cywilizacji i kultury §wiata zachodniego moz-

na wyodrebni¢ pewne charakterystyczne okreslenia, pojecia, czy nawet
stowa, ktére oddaja jej specyfike. Historycy rdznych specjalnosci, ktorzy



Dante Alighieri — poeta i filozof czasu kryzysu

w bardzo odleglej przysztosci bedg badac etap dziejowy, w jakim zyje-
my, zapewne powiedza, iz bardzo czesto uzywaliémy stowa ,,kryzys”, na
okreslenie roznych przezywanych przez nas wydarzen. Rzeczywiscie, cze-
sto uzywamy tego stowa; zarowno w zyciu osobistym, jak i spotecznym,
kulturowym itd., a nawet stosujemy je do wyrazania pogladéw o innych
okresach dziejow i ich przedstawicielach. Jego uniwersalne uzycie jest
w duzym stopniu sluszne, albowiem greckie pochodzenie wskazuje na
jego pradawne zastosowanie. Warto zauwazy¢, iz w jezyku greckim
»krisis” oznacza w bardzo ogdlnym rozumieniu wybor, decyzje, walke
i zmaganie w trudnych okoliczno$ciach, czyli nie ujawnia ono jedynie
negatywnych konotacji, tak czesto przypisywanych mu w naszej kulturze.
Zatem hellenski zrodlostow jednego z kluczowych stow naszych czaséw
moze poszerzy¢ jego rozumienie doswiadczanych przez nas trudnych
wydarzen. To ostatnie stwierdzenie mozna takze odnie$¢ do wypowiedzi
przedstawicieli innych okresow w historii cywilizacji, ktérzy poprzez
swoja tworczos¢ uksztattowali ich oblicze. Akurat w obecnym roku przy-
pada 700. rocznica §mierci poety Dantego Alighieri (1265-1321), ktorego
dzialalno$¢ i twdrczo$¢ przyczynily sie do powstania jezyka wloskie-
go i pozostawily trwate znamiona na kulturze wspolczesnej. Rocznica
$mierci poety z Florencji to z pewno$cig istotny przyczynek do przemy-
$lenia jego obecnosci we wspolczesnym rozumieniu $wiata, a zwlaszcza
kryzyséw naszego czasu. Dante doswiadczyl bowiem w swoim zyciu
trudnych sytuacji i chociaz nigdy nie nazywat ich kryzysami, to z pew-
noscig wymagaly one od niego przemyslenia sensu zycia oraz dokonania
nowych wybordw, ktére zmienity jego jakos¢. Wlasnie w niniejszym arty-
kule chcialbym przestawi¢ pewna tezg, iz autora Boskiej Komedii mozna
pojmowac jako poete i rowniez filozofa czaséw naznaczonych réznymi
kryzysami, z ktérymi przyszio mu si¢ zmagaé, co stanowi z pewnoscia
wazny aspekt obecnosci jego dorobku w naszych czasach i jest takze
odpowiedzig Dantego na nasze kryzysowe rozterki i zdarzenia.

Dante i filozofia

Dorobek pisarski autora Boskiej Komedii ujawnia fascynujacy po
dzien dzisiejszy talent do tworzenia pieknej poezji, ktora stanowila gtow-
ne dzielo jego zycia. Twdrczoé¢ florentynczyka wskazuje takze na wybitng
erudycje i znajomo$¢ literatury antycznej i Sredniowiecznej. Dante byt
bowiem poetg o szerokich zainteresowaniach literackich, potrafit docenié
dzieta poprzednikow réwniez jako inspiracje do wlasnych badan nad
jezykiem wloskim i wykaza¢ dzieki temu jego literackie mozliwosci. Lecz
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studium biografii florentynczyka ukazuje takze inny wazny aspekt jego
intelektualnej aktywnosci. Dante przez cate swoje zycie byl zaintereso-
wany i zaangazowany w zycie kulturalne i umyslowe dwczesnej Italii.
Interesowal si¢ on bowiem takze sztuka, filozofig i politykg. Réwniez
angazowal sie w dzialalnos¢ publiczna, piastujac wazne urzedy w rodzin-
nym miescie, jak i petnigc misje dyplomatyczne.

Na wyjatkowg oryginalnos¢ intelektu wloskiego poety wskazujg row-
niez zainteresowania filozoficzne, ktére to stanowily, po poezji, wazng
czesé jego zycia umystowego'. Filozofia, wraz z pokrewnymi jej naukami,
byla przedmiotem edukacji Dantego juz w mlodosci. Wprawdzie nie
dysponujemy danymi o jego latach szkolnych, to wiadomo, ze w jego
rodzinnym mie$cie — Florencji — bylo kilka szkoét przyklasztornych na
dobrym poziomie. Wsrdd nich nalezy wymieni¢ szkote prowadzong
przez dominikanow przy ko$ciele Santa Maria Novella, gdzie nauczano
m.in. filozofii $w. Tomasza z Akwinu i zapoznawano ucznioéw z jego dzie-
tami: Sumg teologiczng i Sumg przeciw poganom. Ponadto w klasztorze
franciszkandw przy kosciele Santa Croce takze prowadzono studia filo-
zoficzne, ktdére zapoznawaly stuchaczy z filozofig Platona, co stanowito
pewna przeciwwage dla dominujacego w tym czasie tomizmu. Dzieki
studiowaniu, juz w mlodym wieku, filozofii i innych nauk Dante poznat
scholastyczny sposéb myslenia i dochodzenia do prawdy, co bedzie
zawsze istotng cechg jego intelektu. Z pewnoscig filozofia juz w tym czasie
byla waznym i bardzo osobistym elementem jego studiéw, bowiem brat
on udzial w dysputach filozoficznych, a siebie samego pozniej okreslat
stowem , filosofante”, czyli ,,filozofujacy™.

Na edukacje filozoficzng Dantego wielki wptyw wywarla osoba i twor-
czo$¢ Brunetto Latiniego (1220-1294), znanego florentynskiego filozofa,
pisarza i polityka. Latini byt filozofem o rozlegtej, wrecz encyklopedycz-
nej wiedzy. Byt takze znakomitym méwcg i znawca retoryki, co wykorzy-
stywal w dzialalnosci dla dobra publicznego rodzinnej Florencji. Wyktad
swojej rozleglej wiedzy przedstawil w dziele Skarbiec wiedzy napisanym
w jezyku francuskim’, kilka dziet wydal po wlosku. Skarbiec stanowi
kompendium rzetelnej wiedzy, jak na 6wczesne czasy, z teologii, retoryki,
fizyki, geografii, astronomii, a nawet rolnictwa, budownictwa i zoologii.
Mtody Dante uwazal Latiniego za swojego ulubionego mistrza, czytal

1 Etienne Gilson, Dante and Philosophy, transl. David Moore, (b.m.w.: Gilson Press,
2011).

Kalikst Morawski, Dante Alighieri (Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, 1961), 40.

3 Brunetto Latini, Skarbiec wiedzy, ttum. i oprac. Malgorzata Frankowska-Terlecka,
Teresa Giermak-Zielinska, (Warszawa: PIW, 1992).
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jego rozprawy naukowe i z pewnoscig odbywatl z nim ozywione dyskusje.
Najwybitniejszy florencki poeta przejal od swojego mistrza wiele jego
pomystow i realizowal je w swojej pdzniejszej tworczosci, w tym takze
zainteresowanie dwczesnymi naukami i filozofig*. Kontakty z Latinim
i studiowanie jego dziel mialy decydujacy wplyw na zainteresowania
filozoficzne i artystyczne najwybitniejszego florentynczyka. Przejat on
bowiem charakterystyczne dla epoki $redniowiecza encyklopedyczne
zamilowanie do gromadzenia wiedzy ujete w zasady scholastycznej meto-
dy uprawiania filozofii. Filozoficzna kompetencja Dantego byla juz wtedy
dostrzegana w jego najblizszym otoczeniu, jak bowiem stwierdzil jego
syn — Jacopo Alighieri — byl on wybitnym poeta, ale réwniez znakomitym
filozofem®. Dante mistrzowsko wykorzystywal dostepne mu rozprawy
filozoficzne i prace znanych mu filozoféw. W swoich pogladach byl ory-
ginalny i samodzielny. Warto zauwazy¢, ze nie byt on cztonkiem zadnej
szkoly filozoficznej - nalezy go okresli¢ jako filozofa-samouka, ktéry
wykazywal si¢ duzym profesjonalizmem.

Dante, wzorem swojego mistrza, zainteresowal si¢ dwczesnymi dia-
lektami italskimi, a zwlaszcza toskanskim. Relacje i samodzielne badania
okazaly sie w tej dziedzinie tak owocne, iz zgodnie ze znanym powiedze-
niem ,,uczen prze$cignal mistrza”. W traktacie napisanym po tacinie De
Vulgari Eloquentia®, zeby dotarl on do éwczesnych elit zycia umystowego,
przedstawil wnikliwg analize dialektow italskich, zwlaszcza toskanskie-
go, wskazujgc na jego przydatnos¢ w literaturze picknej i poezji. Starat
sie wykazad, iz jego ojczysty jezyk wyrdznia si¢ mozliwosciami two-
rzenia poezji w stopniu wyzszy niz inne znane mu jezyki. Znaczenie
wspomnianego traktatu florentynczyka przyczynilo sie do powstania
literackiej odmiany jezyka wloskiego, nawet uzywanego wspodtczesénie.
Na jego zainteresowania w tej materii mialy wptyw takze idee zwigzane
z dwcezesna filozoficzng koncepcja czlowieka. Rodzaj ludzki jest bowiem
dla Dantego czyms$ wyjatkowym wsérod ziemskich i niebianskich istot.
Ludzie postuguja si¢ mowg, ktéra wyroznia je sposrod innych bytéw
ziemskiej rzeczywisto$ci. Tym samym mowa ludzka wyraza istote nasze-
go czlowieczenstwa, ktdra to nie tylko nalezy poznawac i zgtebiac jej
zasady, ale przede wszystkim doskonali¢’. Wspomniany powyzej traktat

Morawski, Dante Alighieri, 44.
Ibidem, 10.
Dante Alighieri, O jezyku pospolitym, ttum. i oprac. Wlodzimierz Olszaniec, (Kety:
Antyk, 2002).

7  Richard W.B. Lewis, Dante, ttum. i oprac. Dorota Strukowska, (Wroctaw: Wydawnic-
two Dolnoélgskie, 2004), 74-79.
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ujawnia wazny aspekt umystowosci italskiego poety, jego otwarto$¢ na
warto$ci uniwersalne, ktére mogg by¢ obecne w poezji. Problematy-
ka w De Vulgari Eloquentia wskazuje na uniwersalnos¢ zainteresowan
autora, ktdre wykraczajg poza poezje i dwczesny jezyk literacki. Jednak
najwazniejszym aspektem jego rozwazan jest wplyw na jezyk literacki,
co nalezy uznac za istotny wymiar obecnosci jego koncepcji poezji i lite-
ratury Dantego we wspolczesnej Italii.

Fundamentalny wyklad swojej filozofii toskanski poeta przedstawit
w traktacie Convivio, napisanym w jezyku wloskim®. Pomysl napisania
traktatu filozoficznego w jezyku narodowym miat umozliwi¢ mu dotarcie
do jak najwiekszego kregu odbiorcow, zaréwno profesjonalnych filozo-
fow, jak i oséb nieposiadajgcych wyksztaltcenia filozoficznego. Ponadto
ten zamyst wskazuje na wazny aspekt rozumienia przez Dantego filozofii.
Uwaza on bowiem, ze jedng z podstawowych potrzeb natury czltowieka
jest sktonno$¢ do zdobywania wiedzy o sobie samym i o §wiecie, w kto-
rym zyje. A nic tak bardzo jak filozofia nie moze okaza¢ si¢ przydatne
w procesie zdobywania i poszerzania wiedzy przez kazdg istote ludzka.
Zatem mozna z stad wyciggnaé wniosek, ze wedlug autora Convivio,
wszyscy ludzie potrzebuja filozofii, powinni si¢ nig interesowac¢ i korzy-
stac z jej mozliwosci ksztalcenia dla wlasnego pozytku. Wybitny floren-
tynczyk wyraza to tak:

Jak powiada Filozof w Pierwszej Filozofli, wszyscy ludzie naturalnie prag-
ng wiedzy. Przyczyna, mozliwg i rzeczywista, owego stanu, jest fakt, ze
kazda rzecz przemy$lnoécig swa poruszana, zdolng jest dazy¢ do wlasnej
doskonalosci. Stad tez, skoro wiedza jest ostateczng doskonaloscia naszej
duszy, a w niej ostateczne nasze szczgscie, naturalnie poddajemy sie jej
pragnieniu’.

Nalezy wyjasni¢, ze ,,Filozof”, to Arystoteles, ktdrego autorytet nauko-
wy i filozoficzny w czasach Dantego i pdzniej byl tak duzy, ze samo
nazwanie go ,,Filozofem” w wywodzie lub dyspucie filozoficznej wystar-
czylo, aby chodzilo o mygliciela ze Stagiry. Natomiast Pierwsza Filozofia
to jego dzieto znane obecnie jako Metafizyka. Powyzsza wypowiedz auto-
ra Convivio wskazuje na znaczenie zagadnienia antropologicznego w jego
filozofii. Dantego bowiem interesuje czlowiek, ktdrego celem Zycia jest
szcze$cie majgce charakter duchowy. Przypomina to w pewnym stopniu

8 Dante Alighieri, Biesiada, ttum. i oprac. Magdalena Bartkowiak-Lerch, (Kety: Antyk,
2004).

9  Iibidem, 1,11, 1-2.
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tzw. zwrot humanistyczny dokonany przez Sokratesa w filozofii greckiej,
czyli ukierunkowanie refleksji filozoficznej na rozumienie bycia czto-
wiekiem i celu jego istnienia. Ten obszar filozoficznych zainteresowan
florentyniczyka bedzie dla niego najwazniejszy, a uprawiang przez nie-
go etyke mozna okresli¢ jak jego Filozofi¢ Pierwsza. Lecz nie oznacza
to, ze neguje on warto$¢ innych nauk dla rozwoju cztowieka w dazeniu
do doskonatosci i szcze$cia. Dante wyraza ciekawy poglad o wartosci
poszczegolnych nauk filozoficznych i ich swoistej hierarchii, albowiem
w Convivio réwniez stwierdza:

Niebo Krystaliczne, ktore wczeéniej wymienione zostalo jako Primum
Mobile ukazuje oczywiste podobienstwo do Filozofii Moralnej, gdyz Filo-
zofia Moralna, wedlug tego, co méwi Tomasz o drugiej ksiedze Etyki, przy-
gotowuje nas wlasciwie wzgledem innych nauk.

Mysl autora traktatu wymaga pewnego komentarza. Przede wszyst-
kim nalezy zauwazy¢, ze przyjmuje on jako rzecz oczywistg geocentrycz-
ng kosmologie $redniowieczng. Ale poszczegélnym sferom niebieskim
przypisuje konkretne nauki, np. sferze Ksiezyca gramatyke, Merkurego
dialektyke, Wenus retoryke, Stonca arytmetyke itd., az do sfery, gdzie
znajduje sie Pierwsza Przyczyna Ruchu (Primum Mobile), czyli tzw.
Nieruchomy Poruszyciel, bez ktérego nie jest mozliwy ruch w calym
wszech$wiecie. A dzialanie wiedzy w zyciu cztowieka mozna poréwnaé
do przyczyny, ktéra wywoluje w nim pewien ruch, czyli zmiane. I jest to
zmiana, ktora prowadzi do uszczesliwienia cztowieka. Zatem w podziale
nauk Dantego mozna zauwazy¢ pewne kryterium: nauki nalezy klasy-
fikowa¢ w oparciu o ich pomocniczo$¢ do osiggniecia celu ludzkiego
zycia — szcze$cia. Tym samym jego rozumienie filozofii ma charakter
bardzo praktyczny. One bowiem majg wspiera¢ czyny czlowieka w daze-
niu zasadniczego celu jego bytu'. A wlasnie filozofia moralna podejmuje
zagadnienie ludzkich czynow, ktore sg przede wszystkim czynami moral-
nymi. W takim ujeciu staje sie zrozumialy prymat filozofii moralnej nad
innymi naukami i filozofiami, a uprawianie tych ostatnich staje si¢ wtedy
zrozumiale i sensowne, co Dante wyraza nastepujaco w Convivio:

I nie inaczej byloby, gdyby ustala Filozofia Moralna, inne nauki przez
pewien okres czasu bytyby nieznane i nie bytoby poczecia ani szczgsliwego

10 Ibidem, 11, XIV [XV], 14-15.

11 Wojciech Paluchowski CM, Dante jako filozof, polityk i moralista (Krakéw: Instytut
Teologiczny Ksiezy Misjonarzy, 2005), 13-16.
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zycia i na darmo zostatyby dawno temu spisane i odkryte [tzn. inne nauki].
Dlatego jest zupelnie jasne, ze niebo to nosi w sobie podobienstwo do Filo-
zofii Moralnej'.

Stwierdzenie to ma powazne konsekwencje dla rozumienia przez
Dantego Filozofii Pierwszej. Wprowadza on radykalna zmiane w filo-
zoficznej mysli sredniowiecznej, w ktorej to za Arystotelesem i Tomaszem
z Akwinu przyjmowano, ze taka filozofia moze by¢ tylko metafizyka.
Natomiast florencki poeta wprowadza do tej mysli istotng nowos$¢ - filo-
zofie moralng. Jego nowo$¢ jest o tyle interesujgca i warta zauwazenia,
iz stanowi pewne podobienstwo do idei Kanta, ktéry problematyke filo-
zofii pierwszej umiescil w filozofii praktycznej i moralnym dziataniu
cztowieka.

Ponadto, warto zauwazy¢, ze polaczenie przez autora Convivio
poszczegolnych nauk i filozofii ze sferami niebieskimi przypomina pew-
ng wazng wlasnos¢ klasyfikacji nauk wedlug Arystotelesa. Podzielil on
bowiem nauki jak matematyka, fizyka, metafizyka, wedlug wlasnosci
i poziomdéw bytéw®. Innymi stowy, podzial nauk mial w jego klasyfi-
kacji odzwierciedla¢ strukture rzeczywistosci. Podzial wprowadzony
przez Dantego wykazuje wyrazne podobienstwo formalne do podziatu
nauk Stagiryty. Tym samym porzadek ontyczny rzeczywistosci taczy sie
z porzadkiem moralnym ludzkiego zycia.

Klasyfikacja nauk Dantego wskazuje na inny bardzo wazny aspekt
jego filozofii, jakim jest racjonalnos$¢ $wiata, czyli poglad, iz byty kos-
mosu przejawiajg stan pewnego uporzagdkowania. Wszech$wiat, zdaniem
toskanskiego poety, jest porzadkiem, ktory mozemy odkry¢ i badag,
a ujawnia to juz hierarchia nauk, ktére ukazujg porzadek i harmonig sfer
kosmosu. Racjonalnos¢ kosmosu w rozumieniu Dantego ujawnia tak-
ze doskonalo$¢ obiektywnie obecnych w nim bytéw, albowiem zgodnie
z kosmologia $redniowieczng byty powyzej sfery Ksiezyca poruszaja si¢
niezmiennym ruchem wiecznym, co odnosi si¢ do sfer planet ze Storicem
wlacznie. Cechg charakterystyczng kosmosu ponadksiezcowego jest jego
odporno$¢ na destrukeje i rozpad. Innymi stowy, doskonatos¢ jest tu rozu-
miana statycznie, czego dowodem dla astronomdw epoki Dantego byta
sfera gwiazd stalych. Racjonalnos¢ bytu jest zachowana przez Dantego
w Boskiej Komedii, przejawia si¢ ona w trzech zasadniczych elementach:
Piekla, Czy$céca i Nieba. Trudno sobie wyobrazi¢ strukture wszechswia-
ta w Boskiej Komedii bez jej racjonalnego uporzadkowania, ktora tym

12 Alighieri, Biesiada, 11, XIV [XV], 18.
13 Michal Heller, Filozofia nauki (Krakéw: Copernicus Center Press, 2016), 27.
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samym staje si¢ koniecznym warunkiem zaistnienia akcji calego poematu.
Dante ukazuje w Komedii racjonalnos¢ bytu takze poprzez poezje, co
odstania estetyczny charakter kosmosu. Jego koncepcja racjonalnosci jest
racjonalnoscig pigkna i harmonii. W ten sposob w poemacie florentyn-
czyka poezja spotyka sie z filozofig i ukazuje harmonie i pickno bytéw
wszech$wiata. Zdaniem wybitnego badacza filozofii Sredniowiecznej Dan-
te powigzuje etyke z harmonig i picknem, bowiem przyczynia si¢ ona
do ich rozwoju'. A przez wzrost piekna i harmonii wszech$wiata nalezy
rozumie¢ obecnos¢ w nim czynnika nadprzyrodzonego, poniewaz, jak
stwierdza polski badacz twoérczosci Dantego — Jacek Grzybowski, Boskie
piekno jest w uniwersum florentynczyka obecne nawet w piekle, gdzie
ujawnia sie poprzez Bozg sprawiedliwo$¢”. Analogiczne Boze pigkno
obecne w kosmosie przenika takze ludzkie czyny, przyczyniajac si¢ do ich
wiekszego dobra. Innymi stowy, piekno i dobro kosmosu przyczyniajg sie
do dobra ludzkosci i sg jedna z jego przyczyn; albowiem, czy jest mozliwy
fad moralny i dobro czlowieka w $wiecie chaosu pozbawionym tadu?

Powyzsze rozwazania skianiajg do okreslenia sylwetki filozoficzne;j
autora Convivio. Zasadniczym rysem uprawianej przez niego filozofii
jest jej wyraznie osadzenie w klasycznej tradycji filozofii. Dante odwotuje
sie bowiem do powszechnie akceptowanych w jego czasach filozoféw jak
Arystoteles i Tomasz z Akwinu, przyjmuje ich poglady filozoficzne za
swoje, i mozna odnie$¢ wrazenie, Ze rola i znaczenie Stagiryty w traktacie
Convivio sa takie same jak Wergiliusza w Boskiej Komedii. Jednak to nie
oznacza, ze ogranicza si¢ on tylko do filozofii nurtu perypatetyckiego,
bowiem w strukturze Convivio mozna zauwazy¢ wplywy Platona — kon-
cepcja tego traktatu filozoficznego juz w samej nazwie nawigzuje do
Platonskiej Uczty.

W traktacie Dante wykazuje si¢ szacunkiem dla antycznej filozofii
i kultury. Jego mysl filozoficzng charakteryzuje afirmacja ludzkiego rozu-
mu i jego mozliwosci w odkrywaniu prawdy. Z uwagi na encyklopedycz-
ny charakter Convivio, mozna uznac jego autora za eklektyka i samouka,
ktéry czerpie z roznych kierunkéw i nurtéw filozoficznych, lecz wykazuje
sie takze duza samodzielnos$cig intelektualna i nie jest biernym nasladow-
cg jakiejkolwiek szkoly filozoficznej®. Jego filozoficzny profesjonalizm
jest widoczny w rozumieniu etyki. Dante bowiem nawigzuje w niej do

14 Gilson, Dante and Philosophy, 123, 160.

15 Jacek Grzybowski, Cosmological and Philosophical World of Dante Alighieri: the
Divine Comedy as a Medieval Vision of the Universe (Frankfurt am Main: Peter Lang
Edition, 2015).

16 Paluchowski CM, Dante jako filozof, polityk i moralista, 24-26.
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podziatu filozofii Arystotelesa na filozofie teoretyczng (fizyka, matema-
tyka, metafizyka) i praktyczng (etyka, ekonomia). Filozofia praktyczna,
podobnie jak teoretyczna, odwoluje si¢ do natury ludzkiego umystu,
ktory nakierowany jest na dziatalnos$¢ praktyczng ludzkiego zycia. Rzecz
ciekawa, iz te filozofie Stagiryta okresla jako bios praktikos, czyli zycie
praktyczne cztowieka w odrdznieniu od bios theoretikos, ktére ma na
celu zdobywanie wiedzy dla niej samej i jej kontemplacje. Lecz w filo-
zofii Dantego pojawia si¢ pewne novum, albowiem, w przeciwienstwie
do greckiego filozofa, uwaza on etyke za filozofi¢ pierwsza, z czym ten
ostatni, podobnie jak Tomasz, by si¢ nie zgodzit. Wybitny florentynczyk
nadaje swojej filozofii charakter praktycznego racjonalizmu, ktory jest
filozofig ludzkiego czynu w celu osiagniecia dobra i szcze$cia. Filozofia
tak rozumiana jest skierowana przez Dantego do wszystkich ludzi, kto-
rzy chcg swoje zycie uczyni¢ lepszym i otwartym na warto$¢ rozumu,
dobra i pigkna.

Kryzys osobisty Dantego na etapie Vita nouva i Convivio

Osoba studiujaca mysl filozoficzng Dantego moze zadac sobie pytanie
o skuteczno$¢ uprawianej przez niego filozofii. Skoro bowiem proponuje
on filozoficzne antidotum na wszelkiego rodzaju bolaczki i utrapienia
ludzkiego zycia, to warto$¢ praktyczna jego filozofii, jej skuteczno$é,
powinna objawi¢ si¢ w konkretnym ludzkim istnieniu, zwlaszcza w zyciu
samego autora Convivio. Biografia Dantego, jak kazdego ludzkiego ist-
nienia, jest takze naznaczona bolesnymi wydarzeniami, ktére do glebi
przeniknely jego wrazliwg osobowo$¢ i zmusity do przemyslenia sensu
swojego Zycia, jego wartosci.

Wydarzeniem, ktére wywarto najwiekszy wplyw i uksztaltowato oso-
bowo$¢ Dantego bylo spotkanie, juz w dziecigcym wieku, z Beatrycze
Portinari (1266-1290). Wprawdzie poeta spotkat ja tylko kilka razy, jed-
nak wystarczyto to, aby Beatrycze stala si¢ wielkg i nieodwzajemniong
milos$cig jego zycia. Do$wiadczenie mitosci do Beatrycze zostalo bolesnie
poglebione w Zyciu Dantego przez jej nagla $mieré¢ w bardzo mlodym
wieku. Smutek, jaki przezywal, zostal przez niego wyrazony w zbiorze
wierszy Vita Nuova”. Zostaly one zapisane zgodnie z zasadami tzw. dolce
stil nuovo (wh. stodki nowy styl). Ich zasadniczym tematem jest doskonata

17 Dante Alighieri, Zycie nowe, ttum. i oprac. Edward Porebowicz, (Florencja: wydane
naktadem tlumacza, 1934).
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mitos¢ do kobiety, przedstawiona w pieknym, poetyckim jezyku. Do
kazdego z wierszy wloski poeta dolgcza krotki komentarz.

Vita Nuova stanowi opis do$wiadczenia kryzysu egzystencjalnego
Dantego, lecz jest takze swiadectwem jego odpowiedzi na wielowymia-
rowg sytuacje, w jakiej sie znalazl. Przyjeta przez niego pisarska formuta
tego dzieta, komentarze do poszczegolnych sonetdéw, wskazujg na potrze-
be podzielenia si¢ osobistym doswiadczeniem ze swoimi przyjacidtmi
i takze szerokim gronem czytelnikdw. Przede wszystkim ten zbior poezji
wyraza daleko idacy optymizm, iz zraniony przez koleje losu i $mier¢
oraz milo$¢ do Beatrycze, jednak zmieni pozytywnie jego podejscie do
siebie samego, §wiata i ludzi, co sugeruje motto: Incipit vita nova (zaczyna
sie nowe zycie).

Poezja Dantego w Vita Nouva nawigzuje do filozofii scholastycznej,
co jest rowniez wazng cechg stylu, w jakim zostata napisana. Wyraza
sie to poprzez ewolucje rozumienia osoby Beatrycze Portinari w wier-
szach Dantego. Wprawdzie jest ona konkretng, realng postacia, lecz
pojmowanie miltosci do niej podlega zmianie i tym samym jej swoista
obecnos$¢ w zyciu poety nabiera nowego znaczenia. Mito§¢ Dantego do
niej zostaje wysublimowana i nabiera cech szlachetno$ci. Beatrycze staje
sie uosobieniem cztowieczenstwa i dobra. Mito$¢ poety do niej zmienia sie
w pragnienie dobra jako wartos$ci niezmiennej i duchowej. Konsekwencja
tego procesu jest zmiana postrzegania Beatrycze jako istoty nadprzy-
rodzonej, o anielskich cechach. Dlatego jest ona teraz dla poety bytem
intelektualnym, nadziemskim, najdoskonalszym Bozym stworzeniem®.
Etienne Gilson w monografii o filozofii Dantego analizuje metamorfozy
postaci Beatrycze w jego tworczosci i wymienia ich az osiem wariantow®.

Zatem Beatrycze jest postrzegana przez autora Vita Nuova w nowej
perspektywie, co oznacza, iz jej osobowo$¢ zostaje wzbogacona przez
czynniki nadprzyrodzone, a dobro jej istnienia staje si¢ dobrem wiecz-
nym i niezmiennym. Staje si¢ ona dla florenckiego poety ucielesnieniem
dobra najwyzszego i swoistg przewodniczka do sfery wartosci powszech-
nych, statych i niezmiennych, do ktérych nalezy zaliczy¢ takze dobro.
W rozumieniu filozofii scholastycznej, a zwlaszcza Tomasza z Akwinu,
dobro (bonum) to transcendentale, ktore jako ceche mozna przypisac
bytowi, w tym réwniez ukochanej poety z Florencji. Dante odkrywa te
ceche istnienia Beatrycze i staje si¢ ona dla niego personifikacjg dobra
jako transcendentale. Odkrycie to jest mozliwe dzigki poznaniu przez
autora Vita Nouva filozofii Akwinaty. Zatem w sytuacji wspomnianego

18 Morawski, Dante Alighieri, 125.
19 Gilson, Dante and Philosophy, 12-90.
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kryzysu Dante odnajduje droge wyjscia z niego dzigki wlasnemu geniu-
szowi poetyckiemu i w duzym stopniu filozofii scholastycznej. A postaé
Beatrycze stanie si¢ dla niego symbolem tego, co najlepsze w ludzkiej
egzystencji, w tym takze umilowania madrosci.

Nalezy zauwazy¢, iz odpowiedz poety na osobisty kryzys, wyrazona
w Vita Nuova, stala sie dla niego zrédltem pocieszenia i swoistym pana-
ceum na zagubienie i smutek po $mierci Beatrycze Portinari. W ostatnim
sonecie powyzszego dziela poeta przedstawia Beatrycze jako blogosta-
wiong osobe wpatrujacg si¢ w niebiosach w oblicze Boze, a jej niezmienne
i wieczne szczescie staje sie przyczyna jego radosci i pociechy”. W tym
kontekscie jest rzeczg zrozumialy, ze poeta z Florencji nawigze do swojej
pamieci o Beatrycze w traktacie filozoficznym Convivio, lecz obiektem
jego poetyckich i intelektualnych zainteresowan stanie si¢ postac ,,szla-
chetnej pani”, ktora pojawia si¢ takze na ostatnich stronach Vita Nuova®.
Kluczem do wlasciwego zrozumienia symboliki tej ostatniej figury jest
znaczenie, jakie Dante przypisuje w Convivio ludzkiemu rozumowi. Ten
przymiot ludzkiego bytu jest cecha, ktéra wyrdznia go sposrdd innych
rzeczy i istot Zywych. Poeta bowiem pisze:

Stad, gdy mowimy, ze cztowiek zyje, nalezy rozumie¢, ze postuguje sie
rozumem, gdyz jest to jego szczegdlny przejaw zycia i dziatanie najszla-
chetniejszej jego cze$ci. Dlatego ten, kto odstepuje od rozumu, a uzywa
jedynie sfery zmystowej nie zyje jak czlowiek, ale jak zwierze; jak mowi ow
najznakomitszy Boecjusz: ‘Zyje jak osiot’”.

Nalezy zatem zauwazy¢, iz wypowiedz ta stanowi dla poety funda-
mentalng zyciowg deklaracje, albowiem rozum staje si¢ dla niego najwyz-
szg instancjg, w $wietle ktdrej bedzie rozwazal wszelkie wlasne i cudze
sprawy. Rowniez najbardziej wzniosle uczucia obecne w jego zyciu, nawet
uwielbienie dla filozofii, s3 poddawane rozumowi, albowiem poeta pisze
w jednej z pie$ni w Convivio:

Milos¢, co mi w umysle rozprawi
0 pani mojej wymownymi stowy,
porusza we mnie czesto sprawy o niej,
w ktdrych intelekt gubi swoja droge®.

20 Alighieri, Zycie nowe, 78.
21 Idem, Biesiada, I1, 11, 1-5.
22 Ibidem, II, VII, 4.

23 Ibidem, I11, 1-4.
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Poeta nie przecenia wiec mozliwosci wlasnego rozumu, a nawet
ocenia go z pewng pokora, bowiem zdaje sobie sprawe, ze posiadanie
intelektu nie uchroni go od predyspozycji do popelnienia bledu. Zatem
nalezy doskonali¢ si¢ w jego uzywaniu dla dobra i szcz¢s$cia wlasnego
i innych, czego Dante dal pickny przyklad po $mierci Beatrycze, rozwi-
jajac swoje filozoficzne zainteresowania i biorgc udzial w debatach filo-
zoféw. Trzeba takze zaznaczy¢, iz Dante w Convivio nawigzuje do mysli
starozytnej filozofii, pojmujac przez rozum wlasciwg i najszlachetniejszg
cze$¢ ludzkiej natury. Zarazem zaznacza, iz jego mitos¢ do filozofii nie
ma nic wspélnego z przyjemnos$cig pochodzacg ze zmystow.

Uwielbienie Dantego do filozofii, ktore przeradza si¢ w autentycz-
ng mitos¢ intelektualng, ma réwniez swoja przyczyne w doswiadczeniu
pocieszenia, jakie stalo si¢ jego udzialem dzigki studiowaniu filozofii.
Wspomina bowiem w Convivio o lekturze dziet Cycerona, a zwlaszcza
o Boecjuszu, ktérego dzieto O pocieszeniu, jakie daje filozofia bardzo
zmienilo jego postrzeganie znaczenia refleksji filozoficznej w zyciu czto-
wieka. Stad spotykamy u niego pickne nazwy filozofii jako szlachetnej
pani (donna gentile), corki Boga czy najpigkniejszej filozofii®.

Zdaniem Dantego réwniez Boga mozemy nazwac Filozofem, ponie-
waz w Nim jest przede wszystkim najwieksza i najdoskonalsza madrosé
i milos¢. Bég kocha wszystko, co dobre i piekne, w tym takze madrosé¢,
ktéra jest w Nim. W ten sposob dochodzi do potaczenia milosci i madro-
$ci, niczym formy i materii. Poeta wyraza to nastepujgco, majac na uwa-
dze Boska filozofie:

Bowiem jesli przywotamy w pamieci to, co zostalo powiedziane powyzej,
zobaczymy, ze filozofia jest pelnym milosci wykorzystaniem madrosci,
ktora miesci si¢ w pelni w Bogu, poniewaz w Nim znajduje si¢ najwyzsza
madro$¢ i najwieksza mito$¢ oraz najdoskonalsze dzialanie. Gdzie indziej
znajdowacd si¢ nie moga, chyba o tyle, o ile od niego pochodza®.

W tej wypowiedzi Dantego nalezy zwrdci¢ uwage na zagadnienie
omoéwione powyzej, jakim jest prymat etyki w jego pojmowaniu filozo-
fii. Jak juz wspomniano filozofia ma stuzy¢, wedlug niego, sprawnosci
ludzkiego dzialania, praktyce ludzkiego zycia. Ten aspekt poeta dostrzega
w Boskiej filozofii i w niej widzi jego przyczyne i zrédto.

24 Ibidem, 111, 111, 12-13.
25 Ibidem, 11, XII, 1-6.
26 Ibidem, 111, XII, 12-13.
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Odkrycie przez poete filozofii, jej madrosciowej wartosci, nalezy
uwzgledni¢ w kontekscie przezywanych przez niego zyciowych proble-
mow, zwlaszcza nieodwzajemnionej mitosci do Beatrycze. Dante prze-
zywajac sytuacje kryzysowa, odwoluje si¢ do filozofii i w niej znajduje
odpowiedz na ne¢kajgce go klopoty i duchowe rozterki. Trzeba zauwazy¢,
ze filozoficzne lekarstwo na dolegliwosci jego ducha okazuje sie skuteczne
i bedzie stanowilo istotng sktadowg jego zycia intelektualnego i litera-
ckiego. A nawet stanie si¢ dla niego pewnego rodzaju misja, aby jemu
wspolczesnym przekazywac pigkno filozofii jako umitowania madrosci
ijej pocieszenia. Ta swoista misja odwoluje sie do osobistego doswiad-
czenia intelektualnej milosci do pigknej pani - filozofii, ktdra, w przeci-
wienstwie do pierwszej mitosci jego zycia, spotkata sie z wzajemnoscig.
Reasumujac powyzsze rozwazania, trzeba stwierdzié, ze osobisty kryzys
poety sklonit go do pojecia decyzji, aby przemiany swojego trudnego
dos$wiadczenia poszukiwaé w filozofii, ktora to pomogta mu uporzadko-
waé zycie naznaczone nieszczesng relacjg z Beatrycze, ktdre wymagalo
radykalnej zmiany.

Zagadnienie kryzysu w Boskiej Komedii

Dante Alighieri byt czlowiekiem wielu pasji, ktore przyczynily sie do
powstania pieknej poezji i traktatéw filozoficznych. Lecz byl on takze
wnikliwym obserwatorem zycia spotecznego i politycznego w swojej
matej ojczyznie — Florencji, jak i wspolczesnej mu Italii. Ponadto byt
osoba zaangazowang w dzialalno$¢ publiczng w rodzinnym miescie,
pelnigc w nim wazne urzedy. Jednak ta forma aktywnosci poety zwia-
zana byla z jego uczestnictwem w zyciu politycznym stolicy Toskanii.
Wymagata bowiem nawigzywania kontaktow z réznymi ugrupowaniami
walczgcymi o wladze. Zwlaszcza odnosi sie to do dwoch grup obecnych
we wspolczesnej mu Italii: gibelindw, zwolennikow wladzy cesarskiej,
i gwelfow, popierajacych polityczne aspiracje papiezy. Dante nalezal do
stronnictwa gwelfow, ktore dzielito sie¢ na mniejsze ugrupowania, czgsto
skonfliktowane ze sobg. Walki o wladze we Florencji negatywnie zawa-
zyly na losach poety i w 1302 roku zostal skazany na wygnanie i reszte
zycia spedzil na tulaczce po miastach wloskich. To doswiadczenie chao-
su, a nawet brutalno$ci 6wczesnych wloskich spotecznosci, korupcja na
szczytach wladzy i twarda walka o jej posiadanie, uswiadomily poecie
z Florencji, iz zyje w §wiecie glebokiego upadku, dla okreslenia ktorego
stowo ,, kryzys” ma swoje uzasadnione znaczenie. W konsekwencji poeta
podejmuje refleksje nad kondycjg czlowieka jego epoki i poszukuje drog



Dante Alighieri — poeta i filozof czasu kryzysu

naprawy sytuacji spolecznej i politycznej Starego Kontynentu, zwlaszcza
uwiklanego w niekonczgce si¢ zmagania pomiedzy éwczesnym Cesar-
stwem a Papiestwem.

Z pewnoscig na Boskg Komedig” mozna spojrzec¢ jak na owoc owej
refleksji i propozycje wyjscia z impasu, w jakim znalazl si¢ jego $wiat,
a doswiadczenie osobistego kryzysu okresu mtodosci i odkrycie znajo-
mosci filozofii przyczynily sie do jego otwarcia na problemy ludzi i $wia-
ta, w ktérym zyl, jak roéwniez wskazaty srodki do wyjscia z kryzysowej
sytuacji 6wczesnego spoleczenstwa.

Na poczatku poematu mamy opis stanu egzystencjalnego, ktory wska-
zuje zardwno na istote kryzysu osobistego narratora, jak i $wiata jego
czasow. Jest to opis wedrowca, ktory dochodzi do potowy lat swojego
zycia, lecz zagubit sie w gestwinie ciemnego lasu®. Tym samym poe-
ta przedstawia kondycje duchowg czlowieka jego czasow, pograzonego
w $wiecie chaosu, co symbolizuje mroczny las, z ktdrego nie ma drogi
wyjscia. Zagubienie poglebiaja postacie trzech zwierzat, ktore uciele$niaja
mroczne ludzkie namietnosci: pantera — zmystowo$¢ i brak umiarkowa-
nia, lew - pyche, a wilczyca - chciwo$¢, najgorsza ludzka wade i przyczyne
wszelkiego zla i wystepku. Wedrowiec wprawdzie dostrzega $wietlista
droge prowadzacg do wybawienia, lecz wejscie na nig uniemozliwiajg
wspomniane zwierzeta. Ratunek przychodzi ze strony Wergiliusza, ktory
staje sie dla wedrowca przewodnikiem w jego podrdzy przez zaswiaty.
Posta¢ rzymskiego poety jest bardzo wazna, poniewaz byt dla Dantego
mistrzem i wzorem w uprawianiu sztuki poezji i reprezentowal madrosé
$wiata antycznego, do ktorego to florencki poeta odnosit si¢ z wyjatko-
wym szacunkiem. Wergiliusz jest zatem wazng postacia dla wedrowca
w realizacji decyzji, aby wyjs¢ z kryzysowego potozenia, albowiem dzieli
sie z nim swoja madroscig i doswiadczeniem. Przede wszystkim autor
Eneidy wyprowadza wedrowca z rzeczywistosci chaosu i zagubienia,
w $wiat uporzadkowany i przewidywalny. Idea ta ma fundamentalne
znaczenie dla struktury poematu Dantego. Taki bowiem obraz kosmo-
su jest obecny w Boskiej Komedii. Poemat ten jest tryptykiem (Piekto,
Czysciec, Raj), ktéry stanowi uporzagdkowang i niezmienng koncepcje
Dantejskiego uniwersum, a nawet mozna w nim odkry¢ piekno, tak wazne
dla poety z Florencji. Cztowiek w rozumieniu Dantego jest jakby oddziel-
nym $wiatem — mikrokosmosem, przed ktorym otwiera si¢ perspektywa
makrokosmosu uporzadkowanego, racjonalnego i wiecznego. Stanowi

27 Dante Alighieri, Boska Komedia, thum. i oprac. Edward Porebowicz, wstep i komentarz
Kalikst Morawski, (Wroctaw: Zaklad Narodowy im. Ossolinskich, 1986).

28 Ibidem, Piekto, 1,1-2.
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on zatem dla wedrowca pewng zachete, aby poprzez nawigzanie rela-
¢ji z racjonalnym i harmonijnym wszech$wiatem stawac si¢ podobnym
do niego. Wszechswiat w poemacie wloskiego poety ma w sobie pewne
etyczne przestanie, iz zZycie ludzkie nie musi by¢ bolesnym chaosem, lecz
racjonalnym picknem.

Podré6z wedrowca przez Pieklo jest dla niego waznym doswiadcze-
niem ludzi, ktoérzy utracili nadzieje na odmiane ich losu. Stan duchowy
nieszcze$nikow cierpigcych meki piekielne mozna bowiem interpretowaé
jako pewnego rodzaju kryzys, w ktérym jednostka ludzka doswiadcza
dyskomfortu psychicznego i fizycznego, ale zarazem nie podejmuje zad-
nych staran i wysitkow w celu zmiany swojej sytuacji. Potepiency opisani
przez Dantego majg pelng sSwiadomo$¢ niekonczacych sie udrek, lecz zara-
zem s3 przywigzani do swoich destrukcyjnych namietnosci i wystepkow.

Warto takze zauwazy¢, iz Pieklo Dantego jest zbudowane z poszcze-
golnych kregow odzwierciedlajacych chrzescijanska koncepcje siedmiu
grzechow gltéwnych. Lecz najwigkszymi grzesznikami sg ci, co Zle uzywali
ludzkiego rozumu, ktory jest przeciez dla poety z Florencji najwiekszym
dobrem cztowieka i nie moze by¢ uzywany wbrew jego naturze do czy-
nienia zla. Dlatego najbardziej odrazajace zbrodnie popelnili, wedlug
niego, wszelkiego rodzaju oszusci, klamcy, falszerze, heretycy, wrézbici
i zdrajcy. W tym kontekscie staje sie¢ zrozumialy fakt, iz na dnie Piekta
znajduje si¢ Szatan, ktdrego oblicze wyraza m.in. kompletny brak rozum-
nosci, rozpacz i gtupota.

Opis Piekla, w zamysle Dantego, zawiera pewne ostrzezenie, ale
rowniez zachete do dobrego uzywania przez cztowieka wolnosci, kto-
ra pozbawiona rozumnosci prowadzi do destrukcji. Tym samym poeta
przypomina czytelnikom swojego poematu o ich odpowiedzialnoéci za
popelniane czyny®. Jako istoty ludzkie jestesmy takze odpowiedzialni za
nasze kryzysy i brak dzialania w tym wypadku nie stanowi dla nikogo
usprawiedliwienia, skoro jeden z kregdw Piekla jest przeznaczony wtas-
nie dla tych, ktérzy zaniechali czynienia dobra, jakim jest wychodzenie
z osobistego i zbiorowego kryzysu®.

Jednak dalsza lektura Boskiej Komedii (Czysciec, Raj) napawa znacz-
nym optymizmem co do mozliwosci praktycznej madrosci rodzaju ludz-
kiego. Wielu jej przedstawicieli podjeto bowiem wiasciwe decyzje, co
do oceny ich zycia i wychodzenia z moralnych kryzysow. Osoby prze-
bywajace pokute w Czysc¢cu doskonala sie w rozwoju posiadanych juz

29 Raymond Angelo Belliotti, Dante’s Deadly Sins. Moral Philosophy in Hell (Chichester:
John Wiley & Sons, 2011), 46-47.

30 Alighieri, Piekfo, I11, 31-52.
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za zycia ziemskiego zalet i cnét, a przede wszystkim w postawie milosci
wzgledem samych siebie i Boga. Ta wartos¢ bowiem jest kluczowa dla
poznania i zrozumienia madrosci Bozej obecnej w nich samych i innych
stworzeniach®. W odzyskiwaniu miloéci przez duchy pokutujgce ujawnia
sie inna istotna réznica pomiedzy Piekltem i Czy$¢cem. Duchy i ludzie
przebywajacy w Piekle nie kieruja sie¢ w dzialaniu miloscig, a nawet jej
nie znajg. Stad s3 niezdolne do poznania madrosci i uprawiania filozofii,
jak réwniez zmiany swojego stanu. Poeta wyjasnia ten fakt nastepujgco:

I wykluczam tym samym Inteligencje bedace na wygnaniu z niebieskiej
ojczyzny, ktore nie mogg filozofowaé, poniewaz milos¢ wygasta w nich
catkowicie, a do filozofowania, jak powiedziano, konieczna jest mitos¢.
Widac¢ stad, ze piekielne Inteligencje pozbawione sg widoku tej najpiek-
niejszej. A poniewaz ona jest blogostawienstwem dla intelektu, jej brak jest
niezmiernie gorzki i peten smutku®.

Cytat ten wymaga pewnego wyjasnienia: w jego zakonczeniu autor
Convivio ma na mysli Boga.

Milos¢, rowniez ta o charakterze intelektualnym, jest szczegdlnie
obecna w dalszej podrozy wedrowca przez Raj, a obecnos¢ Beatrycze
jako jego przewodniczki symbolizuje wlasnie koniecznos¢ mitosci w jego
dos$wiadczeniu rzeczywistosci nadnaturalnej. Podréz przez Raj jest ukie-
runkowana przez poszczegodlne sfery niebianskie, gdzie Dante napotyka
zbawionych, w tym takze filozoféw zamieszkujacych sfere Stonca; tam
spotyka m.in. Tomasza z Akwinu i jego mistrza Alberta Wielkiego®.
Wizystkich mieszkancdw sfer charakteryzuje postawa mitosci i szacunku
wzgledem siebie i innych zbawionych. Jednak rdzni ich stopien dosko-
nalosci w praktykowaniu tych cnot.

Najwazniejsze dla wedrowca-poety jest dos§wiadczenie najwyzszych
niebios — Empireum — miejsca pobytu Boga. Poeta, dzigki wsparciu taski
Bozej, ma wglad w nature Bozego Istnienia:

W jej lonie widze wszystkich bytow przedze:
kochanie wciaz jednolitym splotem
To, co oddzielnie stoi w $wiata ksiedze*.

31 Grzybowski, Cosmological and Philosophical World of Dante Alighieri, 76-79.
32 Alighieri, Biesiada, 111, X1II, 2.a.

33 Grzybowski, Cosmological and Philosophical World of Dante Alighieri, 80-83.
34 Alighieri, Raj, XXXIII, 85-87.
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Doswiadczenie potegi i wszechmocy Boga jest dla poety przezyciem
jego nieskonczonej mitosci, ktéra jak przedza przenika wszystkie stwo-
rzenia i caly wszechs$wiat, stajac sie dla niego Zrédtem Bosko-ludzkiej
i kosmicznej harmonii. Wspomniane powyzej przezycie mialo swoja
geneze w zyciu poety z Florencji, w do§wiadczeniu kryzysu niespelnionej
mito$ci w mtodzienczym wieku i kryzysie wywolanym niepowodzenia-
mi w jego dziatalnosci publicznej w rodzinnym miescie. Lecz odkrycie
filozofii i pocieszenia, jakiego ona udziela swoim adeptom, bylo droga
do wyjscia z kryzysowych sytuacji w jego zyciu. Ostatnie zdanie wyraza
pewne wazne przeslanie, jakie wloski poeta chcial przekaza¢ w swojej
tworczosci i z pewnoscig jest ono obecne w Boskiej Komedii. Jego przesta-
nie ukazuje takze pozytywny aspekt kryzysu przezywanego przez kazda
istote ludzka. Jesli bowiem odkryje ona w swoich kryzysowych doswiad-
czeniach warto$¢ samej siebie i odniesie si¢ do swojego istnienia oraz
$wiata z ufnoscig w dobro, jakie w nim jest obecne, to z pewnoscig jej
krucha egzystencja zostanie ocalona przez Najwyzsze Dobro.

Problem kryzysu w De Monarchia

Jednym z problemoéw nekajacych spoteczenstwa wiekdw $rednich byly
napiecia pomiedzy dwoma centrami wladzy: Cesarstwem i Papiestwem.
Konflikty pomiedzy nimi byly zrodlem wielu podzialéw w éwczesnych
miastach wloskich i staly si¢ zarzewiem wielu kryzysow zwigzanych
ze sprawowaniem wladzy politycznej. Negatywnie przekladaly sie tez
na losy jednostek, czego doswiadczyl rdwniez poeta z Florencji. Z tego
wzgledu kryzysy 6wczesnej wladzy rowniez staly si¢ przedmiotem jego
filozoficznych zainteresowan, czego owocem jest traktat De Monarchia®.
Florencki poeta napisal go po tacinie i wylozyl w nim swoja filozofi¢
polityczna. Traktat zostal wyraznie zaadresowany do dwczesnych elit
intelektualnych i politycznych. Mozna go studiowa¢ jako odpowiedz
Dantego na nieustanne kryzysy wladzy nekajace panstwa i spoteczno-
$ci Sredniowieczne. Propozycje autora traktatu maja przede wszystkim
charakter praktycznych zalecen kierowanych do ludzi wladzy®.

Odpowiedz Dantego, ujeta w forme argumentacji scholastycznej,
odwotluje sie do koncepcji natury ludzkiej, ktdra posiada zdolno$¢ odréz-
niania dobra od zla i ma skltonno$¢ do zycia kolektywnego. Na niej opiera
sie struktura panstwa chrzescijanskiego, a jego fundamentalnym celem

35 Dante Alighieri, Monarchia, thum. i oprac. Wtadystaw Senko, (Kety: Antyk, 2002).
36 Morawski, Dante Alighieri, 216.
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jest zbawienie obywateli. Aby go zrealizowaé nalezy zachowa¢ pewien
porzadek w organizacji zycia spolecznego i uwzgledni¢ w funkcjonowa-
niu instytucji sprawujacych wladze w panstwie. Wspomniany porzadek
wynika ze specyficznej struktury bytu ludzkiego. Czlowiek przynale-
zy w pewnym stopniu do bytdw przemijajacych jak zwierzeta, roéliny
iinne rzeczy; posiada bowiem cialo materialne. Ale jest tez stworzeniem
ponadczasowym z uwagi na posiadanie duszy niesmiertelnej. Ta ostania
wyznacza cztowiekowi cel nadprzyrodzony, lecz sfera doczesnosci tez
jest efektem zamystu Bozego i ma swoj cel, ktory nalezy respektowac?”.
Bezspornie oryginalna w mysli politycznej autora De Monarchia jest
ocena sfery doczesnej zycia obywateli i okreslenie jej autonomii. Poeta
stoi na stanowisku niezalezno$ci tego aspektu panstwa od wladzy kosciel-
nej (papieskiej). Wladze doczesng powinna reprezentowac jedna osoba
i w warunkach europejskich jest do tego predysponowany cesarz rzym-
ski. Jego cesarstwo powinno mie¢ charakter uniwersalny, ktérego celem
jest zapewnienie obywatelom powszechnego pokoju i sprawiedliwosci
zgodnie z zasadami rozumu®.

Natomiast wladza papieza powinna by¢, zdaniem poety i filozofa,
interpretowana i uzasadniania w zakresie prerogatyw, jakie $w. Piotr
Apostot otrzymal od Chrystusa. Zatem Dante uwaza, iz jest pewien
zakres wtadzy nad spotecznoscig chrzescijanska, ktéra nie przystuguje
papiezowi, lecz Bogu. Cesarz i papiez darza si¢ wzajemnym szacunkiem
i ten pierwszy jest postuszny drugiemu w kwestiach wiary, lecz obydwo-
je szanuja swojg odrebno$¢ i autonomie. Wiadza papieza i cesarza ma
odniesienie do zycia ich poddanych, poprzez nawigzanie do podwdj-
nego celu czlowieka, stuzy ona szczg$ciu poddanych, ktére ma réwniez
podwojny charakter. Cesarz pomaga swoim poddanym osiggnac szczes-
cie doczesne, natomiast papiez szczescie wieczne. Dante zauwaza, ze
cesarz osigga doczesny cel panstwa z pomoca filozofii. Rola filozofii jest
szczegolna w relacji pomiedzy papiezem a cesarzem, bo rowniez ten
pierwszy ma swoj rozum podporzadkowacé filozofii i by¢ postusznym
cesarzowi w kwestiach doczesnych.

W mysli politycznej Dantego nie nalezy dopatrywac sie poczatkow
radykalnego podzialu w spolecznosci europejskiej na sfere laicka i sakral-
ng, albowiem obydwie sa podporzadkowane wladzy Chrystusa. I nalezy
doda¢, ze poeta z Florencji reprezentuje tu pewna mysl typowa dla ludzi
wiekow $rednich: nikt bowiem z nich nie uwazal, ze jest jakis obszar
zycia spotecznego, ktory nie jest powigzany z nadprzyrodzonym celem

37 Paluchowski, Dante jako filozof, polityk i moralista, 28-30.
38 Ibidem, 30.
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czlowieka. Rdwniez cesarze w wiekach $rednich uwazali, ze realizujg
misje zbawcza Chrystusa i w zupelno$¢ byla im obca idea jakiegos ,,dua-
lizmu” zycia spotecznego: religijnego i tego zamknietego w doczesnosci.
Zatem podobnie jak Dantemu, areligijna sfera laicka byl 6wczesnemu
spoteczenstwu zupelnie obca. Cesarz i papiez sg dla poety z Florencji jak
Ksiezyc i Stonce, ich $wiatla sg rozne, ale potrzebne dla zycia cztowieka®.
Autor Monarchii wyjasnia takze przyczyne sporow i walk pomie-
dzy tymi dwoma rodzajami wladzy w §redniowieczu. Ich przyczyny nie
nalezy, jego zdaniem, upatrywaé w niewiedzy éwczesnych ludzi wladzy
i stronnictw politycznych, lecz w przedziwnej sktonnosci ludzi jego cza-
sow do wykorzystywania wladzy politycznej dla zaspokojenia wlasnych
namietnosci i pozadliwosci, a zwlaszcza chciwosci, ktdra jest gtownym
zrédlem nieszczes$c i tragedii spoleczenstw*’. Aby zatem zrozumieé prze-
stanie poety i filozofa z Florencji, ktére ma by¢ panaceum na cienie wta-
dzy ijej kryzysy trzeba uwzgledni¢ jego ocene kondycji ludzkiej w Boskiej
Komedii, jej upadek, ale i droge ocalenia, ktérg ujawnia filozofia.

Zakonczenie

Twdrczos¢ Dantego mozna analizowaé z roznych punktéw widzenia
jako dziatalno$¢ literacka, filozoficzng i polityczng. Warto réwniez roz-
patrywac¢ jego spuscizne i biografie w kontekscie kryzysow, przezywa-
nych przez niego osobiscie i w spotecznosciach, w ktérych funkcjonowat.
Uzasadniona jest takze jej ocena z pozycji jej przydatnosci w kryzysach
przezywanych przez jednostki ludzkie i zbiorowosci, co zostalo przed-
stawione w niniejszym artykule. Wprawdzie Dante nigdy nie okreslal
wydarzen w swoim zyciu jako sytuacji kryzysowych, lecz wiele z nich
mialo znamiona zdarzen, ktére wymagaly przez niego podjecia waznych
decyzji, co w konsekwencji doprowadzito do pewnych zmian w jego bio-
grafii i twdrczosci. Takimi byly: relacja z Beatrycze Portinari, wygnanie
z Florencji i tulaczka do konca zycia. Istotna role wychodzenia z zycio-
wych zawirowan przypisywal filozofii, ktérg uprawial w sposob profe-
sjonalny i twérczy. W decyzjach poety z Florencji na osobiste i zbiorowe
kryzysy mozna wyodrebni¢ pewne wazne zalozenia. Sg to:

po pierwsze, przekonanie o racjonalnosci $wiata jako obiektyw-
nie istniejagcym porzadku, ktoéry wyraza sie uporzadkowaniem przede

39 Ibidem, 35.
40 Ibidem, 33-34.
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wszystkim struktur znanego mu kosmosu, ale takze obejmuje zycie oso-
biste, spoteczne i polityczne;

po drugie, w sytuacji kryzysowej wazne jest odwolanie si¢ do pewnych
wartos$ci o charakterze ponadczasowym i absolutnym, np. kwestia dobra
i Boga. Nalezy zauwazyd¢, iz jest to system warto$ci typowo chrzescijanski;

po trzecie, wazny jest jezyk i styl prezentacji sytuacji kryzysowe;.
U Dantego jest to jezyk picknej poezji, czego dowiedli inni badacze. Prze-
de wszystkim chodzi tu o estetyczny aspekt rzeczywisci, czyli pokreslenie
piekna ludzkiego zycia (mito$¢ do Beatrycze), czy tez pigkna wszech$wia-
ta ijego harmonii w Boskiej Komedii. Obiektywne piekno ujawnia Dante
takze w Zyciu spolecznym i dziatalno$ci panstwa chrzescijanskiego, co
przedstawil w De Monarchia, jako harmonie wladzy cesarskiej i papie-
skiej, w ktorej obecne jest szczes$cie obywateli: doczesne i wieczne;

po czwarte, w sytuacji kryzysowej wazna jest dla Dantego znajomos¢
i nawigzanie do antycznej filozofii i literatury, a takie postacie jak Wergi-
liusz i Boecjusz stajg sie dla niego duchowymi i intelektualnymi przewod-
nikami. W ten sposob moze korzysta¢ z ich doswiadczenia zyciowego
i osiagnie¢ intelektu, zwlaszcza w pokonywaniu przez nich trudnosci
zyciowych.

Warto takze wspomnie¢ o dwoch innych kwestiach, jakie wytaniaja
sie z rozwazanych powyzej zagadnien. Pierwsza z nich to problem aktual-
nosci mysli filozoficznej Dantego, nawet w kwestii sytuacji kryzysowych.
Jest bowiem sprawg oczywista, iz jego wizja kosmosu odwolujaca si¢
do modelu geocentrycznego nie ma dzisiaj zastosowania. Na obrone
wloskiego poety i filozofa trzeba zauwazy¢, ze w jego mysli filozoficznej
wystepuje aspekt formalny i materialny. Ten ostatni ma wartos¢ histo-
ryczng. Lecz od strony formalnej kwestia racjonalnosci wszechswiata,
estetycznej wizji rzeczywistosci, miejsce etyki wérdd innych dziedzin
filozofii, relacja do tradycji intelektualnej antyku; nic nie stracity ze swojej
aktualnos$ci i tym samym mysl filozoficzna Dantego jest w tym ujeciu
wazna, w szczegdlnosci metoda scholastyczna stuzgca poznaniu sytu-
acji kryzysowej i znalezieniu drogi do jej przemiany. Inna kwestia do
zbadania to problem mistycyzmu autora Boskiej Komedii. Wielu bada-
czy jego dorobku zwraca uwage na ten problem i, w oparciu o wizje
i mistyczne do$wiadczenie, interpretuja jego twdrczos¢ literackg i filo-
zoficzna® . Kwestia ta wykracza poza niniejszy artykul, lecz nalezy takze
zauwazy¢, iz mysl teologiczna Dantego jest osadzona w ramach teologii
scholastycznej. I wedlug jej metody poeta z Florencji eksploruje swoja
wizje zbawienia, Boga i osobistego doswiadczenia w tej dziedzinie, nawet

41 Grzybowski, Cosmological and Philosophical World of Dante Alighieri, 53-54.
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mistycznego. Raczej nalezy mowic o specyfice doswiadczenia religijnego
w Zyciu i tworczoséci wloskiego poety.

Z pewno$cig znajdg si¢ badacze dorobku genialnego poety i filozo-
fa z Florencji, ktorzy zbadaja powyzsze kwestie, co przyczyni si¢ do
poszerzenia naszej wiedzy o nim i wykaze warto$¢ jego twdrczosci dla
wspodlczesnego cztowieka.
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Abstrakt

Artykut jest prébg oméwienia tematu zwigzkéw wystepujacych miedzy
Boskqg Komediq Dantego a poetyckimi przedstawieniami doswiadczenia
Zagtady Zydéw podczas drugiej wojny $wiatowej. Dzieto whoskiego mistrza
okazuje sie punktem odniesienia dla wielu polskich i polsko-zydowskich
twércdw poszukujgcych odpowiedniego jezyka, aby opisaé brutalng rze-
czywistos¢ Holokaustu, oddac¢ okruciefistwo zbrodni, przedstawi¢ ogrom
cierpienia ofiar, zaswiadczy¢ o wtasnym losie, ztozy¢ hotd pomordowanym.
W omawianych tekstach poetyckich, ktére wyszty, miedzy innymi, spod pi6-
ra Michata Maksymiliana Borwicza, 1zabeli Gelbard, Janiny Podlodowskie],
Krystyny Zywulskiej czy Andrzeja Bursy, odwotania do Boskiej Komedii
realizowane sg na dwa sposoby i stuzg dwém podstawowym celom. Po
pierwsze, przedstawieniu Holokaustu jako rzeczywistosci tudzaco podobnej
do piekta Dantego, po drugie, przedstawieniu Holokaustu jako rzeczy-
wistosci znacznie gorszej, bardziej brutalnej i makabrycznej niz piekto
Dantego. Drugi ze wskazanych sposobdw poetyckiej prezentacji doswiad-
czenia Szoa bardzo czesto zwigzany jest z charakterystyczng — zwtaszcza
dla twoérczosci zydowskiej — gorzka ironig, niekiedy wymierzong przeciw
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samemu nadawcy komunikatu w szczegélnych formach autoironicznych.
W toku analiz i interpretacji na pierwszy plan wysuwa sie zjawisko uni-
wersalizacji oraz czesciowej dekontekstualizacji pierwotnie religijnych
motywow. Autorka opracowania dowodzi, iz rzeczywisto$¢ Szoa moze
by¢ poréwnywana do diabelskiej otchtani tylko wtedy, gdy otchtan owg
przestanie sie postrzegac jako miejsce wiecznego i sprawiedliwego pote-
pienia grzesznikow. Dwudziestowieczne ,piekto” obozéw koncentracyjnych
czy gett, cho¢ kojarzone z piektem Dantego, nie stanowi bowiem miejsca
zastuzonej kary, lecz okrutnej zbrodni oraz ogromnego, niezawinionego
i nieuzasadnionego cierpienia.

Stowa klucze: Boska Komedia, Dante Alighieri, Holokaust, poezja

Abstract

This paper is an attempt to discuss the connections between Dante’s
Divine Comedy and the poetic representations of the extermination of Jews
during World War II. The work of the Italian master proves to be a point of
reference for many Polish and Polish-Jewish poets in their search for the
right language to describe the brutal reality of the Holocaust, to render
the cruelty of this crime and the immense suffering of its victims, to testify
about their own experience, and to pay a tribute to the murdered.

The poetry discussed in this text was written, among others, by Michat
Maksymilian Borwicz, lzabela Gelbard, Janina Podlodowska, Krystyna
Zywulska, and Andrzej Bursa. The references to the Divine Comedy are
made in two ways and serve two basic purposes. Firstly, their aim is to
portray the Holocaust as a reality confusingly similar to Dante’s inferno,
secondly, they are to present the Holocaust as a reality far worse, more
brutal and more gruesome than Dante’s hell. The second of the above-
mentioned ways of poetic presentation of the experience of the Shoah is
very often connected with bitter irony, characteristic especially for Jewish
art and sometimes directed against the sender of the message itself (in
particular self-ironic forms).

In the course of analysis and interpretation, the phenomenon of
universalization and partial decontextualization of originally religious
motifs comes to the fore. The author argues that the reality of the Shoah
can be compared to the devil's abyss only if this abyss is no longer
perceived as the place of eternal and just condemnation for sinners. The
twentieth-century “hell” of concentration camps and ghettoes, though
associated with Dante’s inferno, is not the place of deserved punishment,
but of cruel crime and of immense, blameless and unjustifiable suffering.

Keywords: Divine Comedy, Dante Alighieri, Holocaust, poetry
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Wplyw Boskiej Komedii Dantego na literature, sztuke!, muzyke?,
anawet jezyk® wydaje si¢ oczywisty i niepodwazalny. Warto$¢ artystycz-
na dziela i jego status nie budzg dzi§ watpliwosci i nie sg przedmiotem
sporow, a o wyjatkowym potencjale poematu, ktéry w uniwersalny spo-
sob przekazuje ponadczasowe, ogolnoludzkie tresci, napisano dotych-
czas wiele prac naukowych. Takze wérdd wierszy poruszajacych temat
Holokaustu liczng, szczegdlnie interesujacg grupe stanowia te, w ktorych
zauwazalne sg bezposrednie i (zazwyczaj) rozbudowane nawigzania do
jednego z najwybitniejszych dziel §wiatowego pisarstwa oraz do najstyn-
niejszej literackiej wizji za§wiatow. Boska Komedia odegrata niezwykle
wazng role w ksztaltowaniu poetyckich narracji o Zagladzie; od wiekow
bowiem funkcjonuje w kulturze jako domyslny wrecz punkt odniesienia
wszelkich rozwazan o piekle - rozumianym zaréwno dostownie (jako
pojecie religijne, dotyczace eschatologii, okreslajace miejsce wiecznego
potepienia zmarlych grzesznikow), jak i metaforycznie (jako doczesny
stan ogromnego bolu, cierpienia i nieszczescia).

Swiadomos¢ szczegolnej roli Boskiej Komedii w kontekscie ksztalto-
wania poetyckich reprezentacji tragedii Szoa wydaje si¢ jednak o wie-
le bardziej rozwinieta na gruncie zagranicznego literaturoznawstwa.
Andrea Reiter w wydanej w 2000 roku ksigzce Narrating the Holocaust
sporo uwagi po$wieca funkgji, jakg dzieto Dantego petnito w procesie
literackiej rekonstrukeji rzeczywisto$ci Zaglady. Przywolajmy krotki
fragment rozwazan badaczki:

Dante’s Divine Comedy [...] occupied a special place among classical works
and was quoted on many occasions. It offered itself as a comparative model
because it did not depict the individual as sovereign [...], but showed him
as the plaything of fate. The titles of several reports from the camps already
refer to this explanatory model [...]. And especially in the description of
Inferno, many authors see parallels to what they went through*.

1 Wystarczy wspomnie¢ dzieta takich artystow, jak cho¢by William Adolphe Bougue-
reau, Henry Holiday czy Auguste Rodin.

2 Jednym z wielu kompozytoréw, ktorych utwory inspirowane byty Boskg Komedig, jest
Franciszek Liszt.

3 Okreslenie ,dantejskie sceny”, oznaczajace straszne, budzace groze wydarzenia, utrwa-
lifo sie¢ w jezyku i funkcjonuje jako frazeologizm. Vide: Haslo: ,,Dantejskie sceny’,
w Wielki stownik frazeologiczny PWN z przystowiami, oprac. Anna Klosinska, Elzbieta
Sobol, Anna Stankiewicz, (Warszawa: PWN, 2005), 64.

4 Andrea Reiter, Narrating the Holocaust, transl. Patrick Camiller, (London-New York:
Continuum, 2010), 182. ,,Boska Komedia Dantego [...] zajmowala szczegdlne miejsce
wsrdd dziel klasycznych i bylta wielokrotnie cytowana. Mogla stanowi¢ model poréw-
nawczy, poniewaz nie przedstawiata jednostki suwerennej, lecz ukazywata ja jako
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Mozna by polemizowac z przedstawiong przez badaczke interpretacja
obrazowania jednostki w Boskiej Komedii oraz z zaprezentowang kon-
cepcja zrodet modelowosci dziela Dantego. Ewentualne uwagi odnoénie
do tych (raczej drugorzednych) kwestii nie zmieniajg jednak faktu, ze
cytowana praca jest niezwykle wazna dla badan nad literatura Holokau-
stu — w szczegolnosci za$ dla wszelkich studiow dotyczacych obecnosci
motywow chrzescijanskich w utworach poswieconych tematowi Szoa.

Omawiajgc znaczenie Boskiej Komedii w konteks$cie tworczosci odno-
szacej sie do Zaglady, warto (ponownie za Andreg Reiter) wspomnie¢
o Peterze Weissie — niemieckim dramaturgu, malarzu i eseiscie, urodzo-
nym w Nowawes w 1916 roku’.

An association with The Divine Comedy helped Peter Weiss to assure at
least some of the concentration camp texts a place in literary history. In
parallel with his writings of the documentary play The Investigation, he
made a close study of Dante’s work, and especially the Inferno, trying to
get a feel for the details, the specific “aberrations, doubts, longings, fears
and hopes” that alone make Dante understandable. [...] Weiss consid-
ers that, for writers like himself, Dante’s portrayal of the horrors of Hell
sets a paradigm: that the problem is still Dante’s one of having to convey
events and experiences for which there is no language, and only by mak-
ing of them a work of art is it possible to overcome this lack®.

Autor Dochodzenia - sztuki teatralnej o tak zwanym drugim procesie
oswiecimskim, ktdry toczyl sie w latach 1963-1965 we Frankfurcie nad
Menem - reprezentuje interesujgce stanowisko w szeroko omawianej
kwestii ,,braku jezyka” dla wyrazenia pewnych do$wiadczen granicznych.

zabawke losu. Juz tytuly kilku raportéw z obozéw odnosza si¢ do tego wzorca objas-
niajacego. [...] Zwlaszcza w opisie piekla wielu autoréw dostrzega podobienistwa do
swoich wlasnych doswiadczen” [tlum. - A.H.].

5 Pisarz pochodzit z rodziny mieszczanskiej. Jego ojciec byt zydowskim przemystow-
cem, a matka niemiecky aktorka. Do najbardziej znanych sztuk Weissa naleza mie-
dzy innymi: Meczeristwo i Smier¢ Jean Paul Marata przedstawione przez zespot aktorski
preytutku w Charenton pod kierownictwem pana de Sade (premiera w 1964 roku) oraz
Dochodzenie (premiera w 1965 roku).

6 Reiter, Narrating the Holocaust, 184. ,Skojarzenie z Boskg Komedig pomoglo Peterowi
Weissowi zapewni¢ przynajmniej niektorym obozowym tekstom miejsce w historii
literatury. Podczas prac nad swoja sztuka dokumentalng Dochodzenie Weiss doklad-
nie zbadal dzielo Dantego, zwlaszcza Pieklo, usitujac uchwyci¢ szczegoly, specyficzne
»aberracje, watpliwosci, tesknoty, obawy i nadzieje«, ktore czynig Dantego zrozumia-
tym. [...] Weiss uwaza, ze - dla pisarzy takich jak on - wizja okropnosci piekla Dante-
go ustanawia paradygmat: problemem jest wcigz to, Zze Dante musi przekazywa¢ wyda-
rzenia i do$wiadczenia, dla ktérych nie ma jezyka, i tylko dzigki uczynieniu z tych
dos$wiadczen dziela sztuki mozna przezwyciezy¢ éw brak” [ttum. - A.-H.].
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Weiss, ktory swoéj dramat strukturalnie upodobnil do Boskiej Komedii
Dantego’, wyraza poglad, ze to wlasnie jezyk sztuki umozliwia (przynaj-
mniej czesciowe) przedstawienie i zrozumienie ,,niewyrazalnego”

Peter Weiss gibt Adorno Recht darin, daf$ Auschwitz als Ganzes nicht
fa3bar sei, sondern lediglich ein Ausschnitt aus dieser Thematik kiinstle-
risch umgesetzt werden konne. Allerdings ist fiir Weiss, gerade wegen der
Unfaflbarkeit des Holocausts, die kiinstlerische Darstellung solcher Aus-
schnitte notig, da der Fakt, daf3 die Shoah stattgefunden hat, ,,Bestandteil
unseres Lebens ist™.

Samo przekonanie o totalnej ,,niewyrazalnosci” doswiadczenia Holo-
kaustu w ostatnich latach zdaje si¢ traci¢ zwolennikow’® - ten watek

7 Dochodzenie oryginalnie sklada si¢ z jedenastu gléwnych czesci (ich anglojezyczne
tytuly to: The Platform, The Camp, The Swing, The Possibility of Survival, The End of
Lili Tofler, S.S. Corporal Stark, The Black Wall, Phenol, The Bunker Block, Zyklon B, The
Fire Ovens). Kazda z calostek zostala podzielona na trzy mniejsze partie. Struktura
ta stanowi nawigzanie do trzydziestu trzech piesni Boskiej Komedii Dantego. Warto
dodac, ze w polskiej wersji spektaklu uktad scen wyglada nieco inaczej (dziewig¢ scen,
ktorych tytuly to: Rzecz o rampie, Rzecz o obozie, Rzecz o hustawce, Rzecz o szansie
przezycia, Rzecz o Unterscharfiihrerze Starku, Rzecz o czarnej Scianie, Rzecz o fenolu,
Rzecz o cyklonie ,B”, Rzecz o wielkich piecach) — formalne podobienstwo do dzieta
Dantego nie jest tu juz tak latwo zauwazalne. Vide: Peter Weiss, Dochodzenie (pro-
gram - Teatr Wspolczesny), http://www.e-teatr.pl/pl/programy/2013_11/51128/docho-
dzenie_teatr_wspolczesny_warszawa_1966.pdf ]dostep: 29.06.2021].

8 Jens Tanzmann, Die Sprachliche Asthetisierung des Holocaust in Peter Weiss’,,Die Ermit-
tlung” (Prag: GRIN Verlag, 2007), 2. ,,Peter Weiss przyznaje Adornowi racje w tym,
ze Auschwitz jako caloéci nie da sie uchwyci¢, jedynie fragment tej tematyki mogtby
zosta¢ przedstawiony artystycznie. Jednakze wedtug Weissa artystyczna reprezentacja
takich fragmentéw jest konieczna wlasnie z powodu niewyobrazalnosci/nieuchwytno-
$ci Holokaustu — poniewaz fakt, ze Szoa miato miejsce, »jest czgécig naszego zycia«”
[thum. - A.H.].

9 O problemie ,,niewyrazalnosci” doswiadczenia Zagtady trafnie pisat Gary Weissman:
»Ihe frequency with which the Holocaust is described as unrepresentable, unspeak-
able, unimaginable, indescribable, and inexpressible may have less to do with the hor-
ror of what the victims suffered in the past than with our own limited ability to feel
appropriately horrified by ‘the horror’ in the present. [...] Because writings on the
Holocaust are replete with such phrases as ‘imagining the unimaginable, ‘speaking
the unspeakable, and ‘expressing the inexpressible, considering the subject in these
terms has come to seem natural to both authors and readers. But these phrases point
to the actual problem facing us, which is not that the Holocaust is unrepresentable,
but that it is only representable. We can watch a Holocaust movie, visit a Holocaust
museum or memorial site, or read a Holocaust book, but we cannot experience or wit-
ness the reality of the Holocaust itself; and the more conscious we are of differences
between the past reality and its representation, the more elusive the Holocaust seems
to be”. ,,Czestotliwo$¢, z jaka Holokaust jest opisywany jako niedajacy si¢ przedstawié,
uja¢ w stowa, wyobrazi¢, opisac i [w jakikolwiek sposéb] wyrazi¢, moze w mniejszym
stopniu odnosi¢ sie do horroru, jakiego ofiary doznaly w przeszlosci, w wiekszym
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rozwazan Weissa nie bedzie tu zatem rozwijany i szczegélowo omawiany.
Warto natomiast skoncentrowac si¢ na kontrowersyjnej kwestii ,teatra-
lizacji” czy ,estetyzacji” Szoa. Autor Dochodzenia, przenoszac historie
oswiecimskiego procesu na deski teatru i upodabniajgc swoj dramat do
dzieta Dantego, jednoznacznie ,,opowiada si¢ po stronie jezyka sztuki”
Artystyczna realizacja tematow zwigzanych z Zagtadg jest wedlug Weissa
nie tylko mozliwa, ale takze konieczna (ndtig). W ujeciu niemieckiego
pisarza Auschwitz - jako ,,cze$¢ naszego zycia” — wymaga tego rodzaju
reprezentacji wlasnie z powodu ,,niewyobrazalnosci” Holokaustu.

Co ciekawe, reakcje na przyjeta przez Weissa strategie ,,mdéwienia
0 Szoa” nie zawsze byly pozytywne. O cze$ciowo krytycznym odbio-
rze spektaklu Dochodzenie w berlinskim Freie Volksbiithne pisal Erwin
Piscator, niemiecki rezyser, teoretyk i reformator wspolczesnego teatru:

Poprosilismy widzow, zeby w specjalnym kwestionariuszu zechcieli nam
podaé przyczyny, ktdre sklonily ich do opuszczenia sali. [...] Przeszto
25 proc. mialo zastrzezenia co do teatralizacji procesu o§wiecim-
skiego wogdle™.

Powr6¢émy jednak do Boskiej Komedii i jej zwigzkdw z poezja
o Szoa. Na szczegodlng latwo$é poréwnywania dramatu ofiar Zagla-
dy do ukazanej w dziele Dantego wizji piekla zwraca uwage nie tylko
wspomniana wczes$niej Andrea Reiter. O wloskim poecie w kontekscie
literatury Holokaustu pisali takze miedzy innymi: Frieda W. Aaron”,

za$ — do naszej wlasnej ograniczonej zdolnosci adekwatnego odczuwania owego
»horroru« w terazniejszosci. [...] Poniewaz pisma o Holokauscie s przepelnione
takimi zwrotami, jak »wyobrazanie sobie niewyobrazalnego«, »méwienie o nieda-
jacym si¢ uja¢ w stowa« i »wyrazanie niewyrazalnego«, rozwazanie tematu w tych
kategoriach stalo sie naturalne zaréwno dla autoréw, jak i dla czytelnikéw. Zwroty te
wskazujg jednak na rzeczywisty problem, z ktérym si¢ mierzymy - na fakt, ze Holo-
kaust nie jest nieprzedstawialny, lecz ze jest wylacznie »przedstawialny« [Ze moze-
my jedynie obcowac z jego reprezentacjami]. Mozemy obejrze¢ film o Holokauscie,
odwiedzi¢ muzeum lub miejsce pamieci, przeczytaé ksigzke dotyczaca Holokaustu,
ale nie mozemy osobiscie doswiadczy¢ ani by¢ swiadkami rzeczywistosci Zaglady
samej w sobie; im bardziej za$ jesteSmy swiadomi roznic miedzy przeszloscia a jej
reprezentacjg, tym bardziej Holokaust wydaje si¢ nieuchwytny” [thum. - A.H.]. Vide:
Gary Weissman, Fantasies of Witnessing. Postwar Efforts to Experience the Holocaust
(Ithaca-London: Cornell University Press, 2004), 208-209.

10 Erwin Piscator, ,Po »Dochodzeniu«”, w Weiss, Dochodzenie (program — Teatr Wspo6l-
czesny, 1966). Wyrdznienie w cytacie - A.H.

11 Frieda W. Aaron, Bearing the Unbearable. Yiddish and Polish Poetry in the Ghettos and
Concentration Camps (New York: State University of New York Press, 1990).
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Jocelyn Hellig"?, Yochai Oppenheimer”, Christian Link" czy Ian
Kershaw®.

Przed przystapieniem do analizy i interpretacji konkretnych utwo-
row poetyckich warto jednak zaznaczy¢, ze ewentualne odniesienia do
dzieta Dantego moga by¢ realizowane na dwa sposoby i stuzy¢ dwém
podstawowym celom:

1. przedstawieniu Holokaustu jako rzeczywistosci tudzgco

podobnej do piekla Dantego,

2. przedstawieniu Holokaustu jako rzeczywistosci znacznie gor-

szej (bardziej brutalnej, makabrycznej) niz pieklto Dantego.

Drugi ze wskazanych sposobow poetyckiej prezentacji do$wiad-
czenia Szoa bardzo czesto zwigzany jest z charakterystyczng — zwlasz-
cza dla twoérczo$ci zydowskiej — gorzka ironig, niekiedy wymierzong
przeciw samemu nadawcy komunikatu (w szczegélnych formach
autoironicznych).

Przyktadem takiego tekstu jest utwdr Miedzy drutem kolczastym
i gwiazdami, napisany przez Michala Maksymiliana Borwicza w 1943
roku. W latach 1942-1943 Borwicz (wlasc. Maksymilian Boruchowicz)
byl wigzniem obozu janowskiego we Lwowie. Podczas pobytu w lagrze
poeta stworzyt literacka wizje niezwyklego spotkania, w ktdrej zacie-
rajg sie granice miedzy dwoma porzadkami: makabrycznymi realiami
Holokaustu i rzeczywistoscig sprzed Zaglady, reprezentowang przez
najznamienitsze postacie ze §wiata literatury i filozofii. Wiersz jest opi-
sem nadzwyczajnych odwiedzin — do znajdujacego si¢ w obozie boha-
tera-poety przybywaja dawni mistrzowie, widma wybitnych jednostek
europejskiej kultury. Wsrod niespodziewanych, zmaterializowanych
w cudowny sposob gosci sa choc¢by: Johann Wolfgang Goethe, Friedrich
Schiller, Gotthold Ephraim Lessing, Heinrich Heine, Baruch Spinoza,
Adam Mickiewicz czy Juliusz Stowacki.

Przeciskajg si¢ pafisko spokojni wsrdd cizby,
za nic maja ordnerdw, przepiséw niepomni,

12 Jocelyn Hellig, The Holocaust and Antisemitism. A Short History (Oxford: Oneworld,
2003).

13 Yochai Oppenheimer, ,,The Question of Evil in Israeli Holocaust Fiction”, w The Prob-
lem of Evil and Its Symbols in Jewish and Christian Tradition, ed. Henning Graf Reven-
tlow, Yair Hoffman, (London-New York: T&T Clark International, 2004), 178-192.

14 Christian Link, ,,The Riddle of Evil - the Auschwitz-Question”, w The Problem of Evil
and Its Symbols in Jewish and Christian Tradition, ed. Henning Graf Reventlow, Yair
Hoffman, (London-New York: T&T Clark International, 2004), 157-167.

15 Ian Kershaw, To Hell and Back. Europe 1914-1949 (New York: Penguin Books, 2015).
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w garniturach sprzed wieku. Zblizaja si¢... Czyzby?
Poznaje ich po twarzy. To sg goscie do mnie.

— Prosze blizej. Nie szkodzi, ze po nocnej grozie
cigzy¢ beda powieki. Co, miejsca? Do kata!
Siadajcie gdzie popadnie! JesteSmy w obozie!
Na ziemi i na ceglach. Czym chata bogata!

[...]
Kraze miedzy gosémi, zagaduje czule,
jak miedzy stolikami w artystow kawiarni'.

Obrana przez Borwicza strategia poetycka i niezwykltos¢ prezentowa-
nej w utworze sytuacji zastuguja na uwage. Opisywana wizyta ma oczywi-
$cie cudowny, nadnaturalny charakter - odwiedzajacymi wieznia-poete
sa bowiem zmaterializowane postacie od dawna niezyjgcych wieszczéw
i filozoféw. Powracajgce z przesztosci widma nie reprezentujg wszelako
niepoznawalnej sfery transcendencji - wydaja si¢ konkretne, zywe i ,,ludz-
kie”. Charakterystyczna dla przekazu Borwicza jest gorzka autoironia,
zauwazalna zwlaszcza w koncowych wersach przywolanego powyzej
fragmentu. Juz samo powiedzenie ,,czym chata bogata!” — w podstawo-
wym znaczeniu zachecajgce gosci przy stole do jedzenia” — w kontek-
$cie obozowych realidw nabiera sarkastycznego wydzwieku. Podobnie
odczytywac nalezy postawe gléwnego bohatera i ,,narratora” poematu,
ktory z pozorng swoboda wciela si¢ w role gospodarza i niczym organi-
zator kawiarnianego spotkania artystow dba o odpowiednig atmosfere
niecodziennego wydarzenia. Warto zauwazy¢, ze o tego rodzaju humorze
wspominal sam Borwicz w przedmowie do antologii Pies# ujdzie cato:

Do ostatnich chwil nie zamilkt réwniez ludowy humor - w tych warun-
kach - piotunowy. ,,Niektorych - pisze w swojej powiesci J. Koztowska -
trzymaly sie jeszcze dowcipy. Pytali z gorzkim usmiechem: czy wierzysz
w zycie pozawagonowe? Albo: nie martw sie, spotkamy si¢ jeszcze jako
mydetka na wystawie”. Oba te koncepty zaczerpneta autorka z zycia; s
autentyczne - byty nawet popularne'.

16 Michat M. Borwicz, .,,Migdzy drutem kolczastym i gwiazdami’, w Pies# ujdzie calo...
Antologia wierszy o Zydach pod okupacjg niemieckg, oprac. Michal M. Borwicz, (War-
szawa-£0dz-Krakéw: Centralna Zydowska Komisja Historyczna, 1947), 65.

17 Haslo: ,,Czym chata bogata (tym rada)”, w Wielki stownik frazeologiczny..., 35.

18 Michal M. Borwicz, Wstep, w Piesn ujdzie calo..., 34. Przywolany przez Borwicza cytat
to fragment powiesci Zmierzch Jadwigi Koztowskiej, opublikowany w ,,Tworczoéci”
w maju 1946 roku.
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Wydaje sig, ze dla przywotywanych anonimowych postaci auto-
ironiczne dowcipy o ,,zyciu pozawagonowym” i ,,mydetkach na wysta-
wie” mogly by¢ tym, czym dla Borwicza byla poetycka fantazja na temat
»~cudownego” obozowego spotkania literatéw. Mozna przypuszczad, ze
kluczowg role odgrywa tu znany w psychologii mechanizm zwigzany
z obronng funkcjg $§miechu i dowcipu.

Co jednak najistotniejsze dla przedstawionych w niniejszym szkicu
rozwazan — jednym z tajemniczych przybyszéw opisanych przez Borwi-
cza jest autor Boskiej Komedii, Dante Alighieri:

Z Dantem trudno rozmawia¢, bo czyta gazety,
z wloskiego frontu komunikat smetny.

Kiwa gtowa nad szpaltg, powtarza: niestety!
Papier dziurawi jego wzrok namietny.

»Piekto™? Dante, jak tamci, patrzy dookota,
reka bezwiednie gest znaczacy czyni:
Kogo $mier¢ Ugolina tu przerazi¢ zdota?
Kogo zgon wzruszy Franceski z Rimini?"

Interpretujgc przytoczony powyzej fragment, warto zwroci¢ uwage
na jego dwuwymiarowos$¢. Pierwsza strofa dotyczy kwestii politycznych
i (najprawdopodobniej) wydarzen z 1943 roku - wtedy bowiem powstat
utwdr Borwicza®. Poeta, wykorzystujac sprawdzona strategie literacka,
»ozywia” $wiatowej stawy jednostke i za jej posrednictwem odnosi sie do
biezacej sytuacji na wloskim froncie. Stowa i gesty przypisane urodzo-
nemu we Florencji wybitnemu artyscie wydajg si¢ bardziej wymowne -
moga wiec z wigkszg sitg oddzialywaé na odbiorce tekstu.

Druga strofa zacytowanego fragmentu nawigzuje juz bezposrednio
do Boskiej Komedii — do Piesni V:

W obreb drugiego wstapitem koliska
Ktére zamyka szczuplejsze obszary,
Lecz bole$niejszy z duchow jek wyciska.
[...]

19 Ibidem, 67.

20 Przywolane wersy moga odnosic sie do okupacji terenéw wloskich przez wojska nie-
mieckie (po kapitulacji Wtoch i zawieszeniu broni z aliantami).
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»Poeto — rzektem - oto cheé mnie bierze
Przemoéwi¢ do tych dwojga, co sie mieca
Na wietrze tam i sam, jak lotne pierze”

[...]
,Franciszko - rzeklem - pokutnico biedna,

Do ez mig¢ twoje wzruszyly cierpienia. [...]"*

oraz do Piesni XXXII i XXXIII:

Gdy odchodzimy, w rowie dwa widziadla
Spostrzegam taka zwarte zawzietoscia,
Ze glowa glowie za kaptur przypadta.
[...]

Usta oderwat od okropnej strawy

Ow potepieniec i z chciwej paszczeki
Wlosami wroga skrzep ocieral krwawy.
[...]

Widzisz przed sobg hrabie Ugolina;

Ten jest Ruggieri; byt arcybiskupem,

A oto mojej méciwosci przyczyna:
Zbytnia powtarzad, jak stawszy sie tupem
Podstepu, zwabion ztudnymi wyrazy,
Uwiezion, w kazni z glodu padlem trupem?®.

Podczas obozowego spotkania Dante z poematu Borwicza wspomina
postacie uwiezione w drugim i dziewigtym kregu piekla przedstawionego
w Boskiej Komedii — Franceske da Rimini i Ugolina della Gherardesca.
Interpretujac utwor Miedzy drutem kolczastym i gwiazdami (zwlaszcza
w kontekscie obecno$ci topiki infernalnej w literaturze o Zagtadzie), war-
to odpowiedzie¢ na pytanie: jaka funkcje pelnig u Borwicza nawigzania
do dzieta stynnego florentczyka?

Tragiczna historia milosna Franceski czy $mier¢ gtlodowa Ugolina
i jego dzieci dotychczas mogly przerazac czytelnikow Boskiej Komedii.
Jednak w konfrontacji z rzeczywisto$cig Holokaustu, z piektem obozu,
opowies¢ Dantego traci swoj pierwotny wydzwiegk — przestaje wzruszad
i budzi¢ groze. Opis meki potepionych dusz nie stanowi juz skutecznej
przestrogi dla potrzebujgcych nawrdcenia grzesznikdw. Poetycki przekaz
Borwicza zdaje si¢ jasny: tu cierpi si¢ rdwnie mocno, o ile nie bardziej -
tu cierpienie dotyka niewinnych, nie jest karg za wyrzadzone zlo.

21 Dante Alighieri, ,Piesn V”, w idem, Boska Komedia, t. I, thum. Edward Porebowicz,
(Warszawa: Panistwowy Instytut Wydawniczy, 1984), 41, 43-44.

22 Idem, ,,Pie$n XXII”, ,,Piesnn XXXIII”, w idem, Boska Komedia, 163-164.
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W ujeciu Borwicza rzeczywisto$¢ Holokaustu jest zatem znacznie gor-
sza od Dantejskiej wizji piekla. Taki sposéb przedstawiania realiow Szoa
nie wigze si¢ wylacznie z prostym mechanizmem poréwnania (,,0b06z jest
jak pieklo”). Przeciwnie, eksponuje sie tu ,,nieprzystawalno$¢” i nieade-
kwatno$¢ tradycyjnych motywow infernalnych, ktére w czasach Zaglady
w pewnym stopniu ulegaja dezaktualizacji.

Z nieco innym ujeciem tego problemu mamy do czynienia w kolejnym
tekscie — w wierszu Oswigcim Janiny Podlodowskiej, poetki i nauczycielki
urodzonej w 1909 roku w Krakowie®. Warto przytoczy¢ fragment utworu:

Do pie$ni masz prawo bunkrze stracen

i $mierci

do pie$ni jak czarna czelu$¢ nienawiéci

i krzyku

brama piekta otwarta — wejdz: Arbeit macht frei -

bloki nabrzmiate brakiem tchu umartych
na drutach jaskoétki zwisty - tachmany
oddechu?

Centralnym elementem, bezposrednio zwigzanym z dzietem Dan-
tego, jest w cytowanym wierszu wizja bramy piekielnej otchtani. Warto
zauwazy¢, ze Ow infernalny motyw wydaje sie mie¢ szczegdlng ,,nos-
nos¢” — pojawia sie w wielu literackich przekazach opisujgcych miejsce
wiecznego potepienia. Oczywistym skojarzeniem sg w tym przypadku
wersy Piesni III Boskiej Komedii:

»Przeze mnie droga w miasto utrapienia,
Przeze mnie droga w wiekuiste meki,

Przeze mnie droga w nar6d zatracenia.

Jam dzieto wielkiej, sprawiedliwej reki.
Wzniosta mie z gruntu Potega wszechwlodna,
Madroé¢ najwyzsza, Mito$¢ pierworodna,
Starsze ode mnie twory nie istnieja,

Chyba wieczyste — a jam niepozyta!

23 Wiecej informacji o zyciu i tworczosci Janiny Podlodowskiej w: Janina Podlodowska.
Rybnicka poetka i nauczycielka, http://www.bsip.miastorybnik.pl/podlodowska/Pod-
lodowska.htm (dostep: 29.06.2021).

24 TJanina Podlodowska, ,O$wiecim’, w Na mojej ziemi byt Oswigcim... Oswigcim w poezji

wspolczesnej, oprac. Adam A. Zych, (Oswigcim: Wydawnictwo Panistwowego Muzeum
w Oswiecimiu, 1987), 219.
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Ty, ktory wchodzisz, zegnaj si¢ z nadzieja...”
Na odrzwiach bramy ten si¢ napis czyta,
O tresci memu duchowi kryjomej®.

Wszelako nie tylko Dante odnosit si¢ w swym dziele do wyobrazenia
piekielnej bramy. Potezne wrota oddzielajace wieczng otchlan od reszty
stworzonego przez Boga $wiata odgrywaja istotna role takze w opowiesci
Johna Miltona o ,,raju utraconym”. W Ksiedze drugiej utworu czytamy:

Glowa w dot z Nieba spadajac, miotani
W te otchtan; posrod wielkiego upadku
Runelam takze, a niemal w tym czasie
Klucz 6w potezny w moja dion wsunieto
I rozkaz dano, aby owe bramy

Byly zamkniete wiekuiscie. Nikt ich
Mina¢ nie zdota, gdy mu nie otworze.
[...]

Tak mowiac, klucz 6w odpasuje zgubny,
Smutny instrument naszego cierpienia,

I w strone bramy ciagnac tren zwierzecy
Podeszta, aby wznies¢ wielkg oslone,
Ktorej stygijskie wszystkie moce nigdy
Z miejsca by ruszy¢ nie mogly; gdy wreszcie
Klucz obrdcita w zamku, wowczas wszystkie
Rygle i wszystkie zasuwy z zelaza

Lub z twardej skaly otwarta z fatwoscig;
Nagle rozwarty sie z wielkim impetem

I grzmotem bramy piekielne, a toskot
Zawiasow wstrzgsngt Erebem az do dna.
Otwarla, jednak nie ma sity zamkna¢,

I pozostaly otwarte te bramy [...]*

Nie ulega watpliwosci, ze znaczenie motywu bramy piekielnej w Raju
utraconym jest inne niz w przypadku Boskiej Komedii. Odmienny jest
takze cel wprowadzenia tego elementu do tekstu. W dziele Dantego wizja
wrét do piekla ma charakter statyczny — oznacza to, ze wkomponowanie
omawianego tu motywu w niezwykla histori¢ nie wiaze si¢ z zadnym
gwaltownym ,,zwrotem akcji’; nie wplywa w istotny sposdb na rozwdj

25 Dante Alighieri, ,,Piesn III”, w idem, Boska Komedia, 32.

26 John Milton, Raj utracony, ttum. Maciej Sfomczynski, (Krakéw: Wydawnictwo Litera-
ckie, 1986), 52, 54-55 (,,Ksiega druga’, w 941-947, 1060-1073).
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opowiesci i dalsze losy jej bohateréw. W centrum wizji Dantego sytuuje
sie zlowieszczy napis widniejgcy nad bramg do otchfani — ma on nie
tylko odstrasza¢, ostrzegaé i zapowiada¢ przyszte meki potepionych, lecz
takze zaswiadcza¢ o Boskim pochodzeniu zjawiska (,,Jam dzieto wiel-
kiej, sprawiedliwej reki”). W utworze Miltona natomiast wizja zwigzana
z bramami piekiel ma bardziej dynamiczny charakter. Wrota nie sg tu
naznaczone zadnym mottem. Uwaga czytelnika skupia si¢ nie na samym
wygladzie bram, lecz na gescie ich otwarcia — na ruchu uwalniajacym
Szatana z otchtani i dopuszczajacym do jego wstapienia w $wiat ludzi.

Wspomniane tu dwa, najstynniejsze bodaj, literackie wyobrazenia
krainy wiecznego potepienia, w ktérych pojawia si¢ motyw piekielnych
wroét, niewatpliwie réznig si¢ pod wieloma wzgledami — nie sg wszela-
ko ze soba sprzeczne. Cho¢ od obu wizji bynajmniej nie oczekuje sie
spdjnosci”, warto zwrdci¢ uwage na mozliwos¢ dopetniajacego odczy-
tywania przynajmniej fragmentéw tych utwordw. Artystyczna refleksja
Miltona dotyczy wydarzen w pewnym sensie pierwotnych — Raj utracony
to historia buntu Szatana i upadku pierwszych ludzi; to metafizyczna
opowies$¢ o poczatkach $wiata. Boska Komedia opisuje z kolei piekto
pelne, spelniajace swojg funkcje od tysigcleci®®.

Powrd¢my jednak do wiersza Podlodowskiej. Nie ulega watpliwosci,
ze utwdr ten nawigzuje do dzieta Dantego - do przywotanego powyzej
fragmentu dotyczacego piekielnej bramy i widniejagcego na niej napisu.
Relacja intertekstualna wystepujaca miedzy wierszem a Boskg Komedig
zdaje sie wpisywaé w kategorie nawigzania tematycznego (by postuzy¢
sie terminologig Henryka Markiewicza), wprowadzajacego do utworu
zmodyfikowany sktadnik prototekstowy®. Na czym konkretnie polega
poetycki zabieg Podlodowskiej?

Stowa opisujace wrota do krainy potepionych, objawiajace prawde
o Dantejskim ,,miescie utrapienia’, w wierszu Oswigcim sg zastgpione
przez nazistowski slogan. Operujac jezykiem metafor, mozna powiedzie¢,
ze pieklo Dantego ustepuje miejsca nowemu ,,pieklu na ziemi”. Celem
autorki jest wywolanie u czytelnika konkretnej reakcji — automatycznego
niemal utozsamienia realiow Auschwitz z rzeczywisto$cig zdominowang

27 Istotng kwestie stanowia tu choc¢by réznice wyznania wystepujace miedzy autorami
dziel (Dante byt katolikiem, Milton - purytaninem).

28 Obok bohateréw biblijnych czy mitologicznych, w poszczegdlnych kregach piekta
przebywaja postacie aktywne spolecznie i politycznie w czasach samego autora Boskiej
Komedii (na przykiad pisarz, polityk i mistrz Dantego Brunetto Latini czy prawnik
Francesco d’Accorso).

29 Vide: Henryk Markiewicz, ,Odmiany intertekstualnoéci’, w idem, Literaturoznawstwo
i jego sgsiedztwa (Warszawa: Pafistwowe Wydawnictwo Naukowe, 1989), 222-225.
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przez demoniczne okrucienstwo i niewyobrazalne cierpienie. Inaczej
wiec niz w poemacie Borwicza, w tekécie Podlodowskiej mamy do czy-
nienia z do$¢ prostym mechanizmem poréwnania oraz z przekonaniem
o swoistej ekwiwalentno$ci dwoch zestawianych ,elementéw” (obodz =
pieklo).

Interpretujac utwory Borwicza i Podlodowskiej, warto zwrdci¢ uwa-
ge na te istotna, cho¢ niezaskakujgca réznice - refleksja uwiezionego
w obozie poety zydowskiego pochodzenia jest o wiele bardziej gorzka niz
przekaz polskiej poetki, odwiedzajacej Auschwitz wiele lat po II wojnie
$wiatowej. Dla Borwicza jezyk symboliki infernalnej okazuje si¢ niewy-
starczajacy, by oddac rzeczywisty charakter wydarzen z czaséw Holo-
kaustu®. Tozsamo$¢ etniczna i osobiste doswiadczenia pisarzy wydaja
sie zatem warunkowac¢ okreslony sposob postrzegania wojny i Zagta-
dy - i decydujgco wplywac na strategie mdwienia o zydowskiej i polskiej
martyrologii.

Ostatnim utworem, ktory w kontek$cie rozwazan o Boskiej Komedii
ijej zwiazkach z poezjg o Zagladzie warto podda¢ analizie i interpretacji,
jest wiersz Andrzeja Bursy zatytulowany Liryka Rudolfa Hoessa.

Kiedy czuje si¢ zmeczony praca
Gwiazdy obdz otoczg kolczaste
Pochylony w skrzypiacej kulbace
Pedze konno chorowitym laskiem

Czujac ciepla $ledzione na piecie
Czujac ciosy gatezi suchych

Zywy cztowiek z zywym zwierzeciem
W pelzajacych cigzko dymach trupich

W trupi dym w ostry gaszcz w duszny piach
Mocny Niemiec w sukno w skore w stal okuty
Tam nienawi$¢ bol i strach

Po imieniu dzwonig na mnie druty

30 Wérdd pisarzy zydowskiego pochodzenia takie stanowisko nie jest oczywiécie regul.
Vide: na przyklad Krystyna Zywulska, ,,Pochéd do krematorium”, w Na mojej ziemi byt
Oswiecim... Oswiecim w poezji wspétczesnej, Czgé¢ 11, oprac. Adam A. Zych, (O$wig-
cim: Wydawnictwo Panstwowego Muzeum w Os$wigcimiu, 1993), 336-340; Lena Rapa-
port, ,,Mengele - czyli tylko cialo”, w Na mojej ziemi byt Oswigcim... Oswigcim w poezji
wspotczesnej. Czgs¢ 11, oprac. Adam A. Zych, (Oswigcim: Wydawnictwo Panistwowego
Muzeum w O$wiecimiu, 1993), 303; Izabela Gelbard, ,,Piesti o dziadku moim Isucherze
Schwartzu ze Zgierza’, w eadem, Piesni zalobne getta, (Katowice: wyd. Julian Wyderka,
1946), 55-57.
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Jutro znéw pracowicie palil bede

Trupie buty segregowal trupie zeby

Wiec dzi$§ niech moj ogier staje deba

Niech zahus$tam si¢ jak diabel na popregach

Syn pastora w najgoretszych piekta kregach?'.

Napisany w 1955 roku przez zaledwie dwudziestotrzyletniego pisarza
tekst zostal poprzedzony wymownym, do$¢ obszernym mottem:

Rudolf Hoess, komendant o$wigcimskiego obozu $mierci, faszystowski
rycerz bez skazy, w chwilach szczegdlnego podniecenia nerwowego sia-
dal wieczorem na konia i galopowal wokdt obozu. Zdanie z pamietnika
Hoessa: ,,Uczucie nienawisci jest mi w ogdle obce™

Motto — podobnie jak tytul wiersza — zapowiada temat utworu, wpro-
wadza czytelnika w refleksje poetycka Bursy. Nie jest to jednak jedyna
funkcja tego szczegdlnego komentarza. Pisany proza i uwzgledniajacy
wiarygodne zrddta wstep nie stanowi neutralnego komunikatu - $wiad-
czy o tym chocby sarkastyczne okreslenie ,,faszystowski rycerz bez skazy”,
odnoszgce si¢ do komendanta obozu Auschwitz-Birkenau. Motto stuzy
wiec wywotaniu konkretnych emocji u czytelnika; nie tylko informuje go
o tresci poetyckiego przekazu, lecz takze odpowiednio ,,nastraja” odbior-
ce, uprzedzajac ostateczng demaskacje bohatera (poréwnanie Hoessa do
istoty demonicznej w koficowych wersach utworu)®.

Pierwszym sygnatem ujawniajgcym prawdziwy charakter przedsta-
wianej rzeczywistosci jest motyw trupiego dymu wypetniajgcego prze-
strzen wokdt tytulowego bohatera. Swad palonych zwlok, 6w ,,petza-
jacy ciezko” zaduch, nie tylko przypomina o istnieniu o$wiecimskich
piecow krematoryjnych, lecz takze (w symboliczny sposdb) demaskuje
piekielny wymiar obozowych realiéw. Potwierdzenie tej tezy przyno-
szg dwa ostatnie wersy tekstu. Okreslenie ,,diabel na popregach” nie
musi oczywiscie odnosi¢ sie do samego Szatana, wladcy piekiel - moze

31 Andrzej Bursa, ,Liryka Rudolfa Hoessa’, w Na mojej ziemi byt Oswigcim... Oswigcim
w poezji wspotczesnej, Czg$¢ I1, oprac. Adam A. Zych, (Oswigcim: Wydawnictwo Pan-
stwowego Muzeum w Os$wiecimiu, 1993), 49.

32 Ibidem.

33 W tym kontekscie szczegélnie istotny wydaje sie cytat z pamietnika Hoessa — dekla-
racja groteskowo kontrastujaca z tragicznymi efektami dzialari komendanta. Swiadczy
ona o pewnego rodzaju znieczuleniu emocjonalnym i zmechanizowanym dzialaniu,
ktore moga wydawac sie nieludzkie lub wrecz demoniczne.
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definiowa¢ jakiegokolwiek zlego ducha, istote demoniczng, ktorej cel
stanowi wyrzadzenie krzywdy cztowiekowi. W przypadku utworu Bursy
trudno to jednoznacznie rozstrzygna¢. Nie ulega jednak watpliwosci, ze
makabryczng rzeczywistos¢ obozu kojarzy poeta z piekielng otchlania -
najdobitniej zaswiadcza o tym ostatni wers, bezposrednio nawigzujacy
do koncepcji kregéw znanej z Boskiej Komedii.

Infernalne obrazowanie, motywy piekla i Szatana oraz inne odwolania
do wybitnego dzieta Dantego sa obecne w wielu tekstach poetyckich
poswieconych tematowi Zagtady. Dzieki dokladnej analizie i interpre-
tacji tych wierszy mozemy stwierdzi¢, ze réznice wystepujace miedzy
poszczegdlnymi strategiami prezentacji ,,piekielnego” wymiaru do$wiad-
czenia Holokaustu sg nieznaczne — w niektérych przypadkach niemal
niezauwazalne. Wspdlne zrédlo inspiracji twdrcodw - literatura pigkna
(zwlaszcza Boska Komedia Dantego) — przesadza o zasadniczej zgodnosci
i jednolitosci poetyckich przekazéw dotyczacych ,,piekia” Szoa.

Analizujac zwigzki faczace dzieto wielkiego wloskiego mistrza z poe-
zja podejmujacy temat Zaglady, nalezy zwrdci¢ uwage na jedng szcze-
golnie istotng kwestie: zjawisko uniwersalizacji / czeSciowej dekonteks-
tualizacji pierwotnie religijnych motywow. Rzeczywistos¢ Holokaustu
moze by¢ poréwnywana do diabelskiej otchtani tylko wtedy, gdy otchtan
owg przestanie sie postrzega¢ jako miejsce wiecznego i sprawiedliwego
potepienia grzesznikow. ,,Pieklo” obozu czy getta, cho¢ kojarzone z pie-
kltem Dantego, nie stanowi bowiem przestrzeni zastuzonej kary, lecz
zbrodni - ogromnego, niezawinionego i nieuzasadnionego cierpienia.
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Abstrakt

Niniejszy artykut omawia kwestie relacji miedzy filozofig a literaturg, ich
wzajemnych uwiktan, réznic i podobienstw. Celem tekstu jest namyst nad
réznymi koncepcjami prezentujgcymi zaleznodci miedzy tymi dwoma dys-
kursami. Stanowisko pierwsze gtosi odrebnos¢ filozofii i literatury, stanowi-
sko drugie ostabia granice miedzy nimi. Ten drugi poglad ma swoje dwie
wersje: jedna gtosi ostabienie odrebnosci dyskurséw w imie znaczenia czy
wskazywanych senséw, druga za$ akcentuje ich wewnetrzne uwiktanie, kto-
re mozna by opisa¢ w odniesieniu do dwéch zjawisk — literackosci filozofii
i filozoficznosci literatury. Kolejnymi poruszanymi przez autora zagadnie-
niami s3 filozofia egzystencjalna jako szczegélny przyktad koincydencji
literatury i filozofii oraz filozofia literatury jako dyscyplina eksponujgca
miedzy innymi filozoficznos¢ literatury oraz filozoficzno-metodologiczne
podstawy jej badan. Interpretacji poddane zostaty klasyczne dzieta Pla-
tona oraz innych filozoféw starozytnej Grecji, prace Romana Ingardena,
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Johna Austina, Tadeusza Komendanta, Alberta Camusa i Martina Heideg-
gera. Analiza tych dziet skonfrontowana zostata z lekturg takich pisarzy
jak Fiodor Dostojewski, Franz Kafka, Herman Hesse, Witold Gombrowicz
oraz Tadeusz Rézewicz. Artykut ma charakter teoretyczny i wpisuje sie
w dyscypline zwang filozofig literatury. Autor przyjmuje w nim perspektywe
hermeneutyczng, zaznaczajac jednak, ze hermeneutyka nie jest metoda
w sensie Scistym. Tekst stawia teze o wzajemnym uwiktaniu dyskursu filozo-
ficznego i literackiego, mimo ze historycznie niejednokrotnie podkreslano
odrebnosé tych dwoch porzadkow.

Stowa klucze: filozofia, literatura, egzystencjalizm, hermeneutyka, filo-
zofia literatury

Abstract

This paper discusses the relationship between philosophy and literature,
their mutual entanglements, differences and similarities. The aim of the
article is to reflect on the different concepts presenting the relationship
between these two discourses. The first position claims that philosophy and
literature are separate, while the second one blurs the boundaries between
them. The latter view has two versions: one that claims to diminish the
separateness of the discourses in the name of meaning or indication, and
another that accentuates their internal entanglement, which could be
described in terms of two phenomena - the literary nature of philosophy
and the philosophical nature of literature. Further issues discussed are
existential philosophy as a special example of the coincidence of literature
and philosophy, and the philosophy of literature as a discipline exposing,
among other things, the philosophical nature of literature on top of the
philosophical and methodological foundations of its studies. Classical
works by Plato and other ancient Greek philosophers, the works of Roman
Ingarden, John Austin, Tadeusz Komendant, Albert Camus, and Martin
Heidegger are interpreted. The analysis of these works is confronted
with the reading of such writers as Fyodor Dostoyevsky, Franz Kafka,
Herman Hesse, Witold Gombrowicz and Tadeusz R6zewicz. The article
is a theoretical inquiry and fits into the discipline which is called the
philosophy of literature. The author adopts a hermeneutical perspective,
noting, however, that hermeneutics is not a method in the strict sense.
The text posits that philosophical and literary discourse are mutually
entangled, despite the fact that historically the separateness of the two
orders has often been emphasized.

Keywords: philosophy, literature, existentialism, hermeneutics, philosophy
of literature



Filozofia i literatura. Komplikacje i transakcje

Literatura i filozofia to dwa odmienne dyskursy, ktérych wzajemne
relacje sa skomplikowane. Zdanie to nie jest niewinne czy neutralne.
Zaktada bowiem z gory mozliwos¢, czy wrecz koniecznos¢ rozrdéznienia
miedzy owymi dyskursami, a to rozrdznienie zdaje si¢ mozliwe szczegdl-
nie na gruncie przyjecia jakiej$ esencjalistycznej teorii filozofii i literatu-
ry, ktora bylaby zdolna trafnie wskaza¢ charakteryzujace je atrybuty i nie-
zmienniki. Innymi stowy przyjmuje si¢ tu, Ze istnieje pewien okreslony
sposob, w jaki wypowiada sie filozofia i — analogicznie - Ze istnieje jakis
swoisty jezyk, za pomoca ktérego wypowiada sie literatura. Czy takie
rozroznienie rzeczywiscie jest mozliwe? Czy raczej nie rozpoznaliémy
faktu, ze relacja miedzy filozofig a literaturg jest duzo bardziej zawiklana,
a komplikacje nie dotyczg wyraznie dajacych sie wskaza¢ odrebnosci,
lecz - przeciwnie — wzajemnych uwiklan, podobienstw, czy nawet punk-
tow wspolnych, stowem: owocnych transakcji? Czy jednak oznaczaloby
to, ze powinnismy zrezygnowac z rozrézniania tych dwdch dyskurséw?

Sprébujmy si¢ przyjrzeé rozmaitym pogladom na ten temat. W spo-
sob szczegolny interesowaé mnie beda nastepujace kwestie:

1. stanowisko gloszace odrebnos¢ dyskurséow - filozoficznego

i literackiego;

2. stanowisko ostabiajace granice miedzy tymi dyskursami (ten
poglad ma swoje dwie wersje: jedna glosi ostabienie odrebnosci
dyskurséw w imie znaczenia czy wskazywanych sensow; druga
za$ akcentuje ich wewnetrzne uwiklanie, ktére mozna by opisac
w odniesieniu do dwdch zjawisk - literackosci filozofii i filozo-
ficznodci literatury);

3. filozofia egzystencjalna jako swoisty przyktad koincydencii lite-
ratury i filozofii;

4. filozofia literatury jako szczegdlna dyscyplina eksponujaca miedzy
innymi filozoficznos¢ literatury oraz filozoficzno-metodologiczne
podstawy jej badan.

Filozofia i literatura — odrebne Swiaty

Odrebnosci filozofii i literatury dowodzi¢ by mozna juz z historycznej
perspektywy, jesli siegniemy do narodzin filozofii w VI wieku przed nasza
erg. Na ogol uwaza sie, ze pojawila sie ona jako odpowiedz na panuja-
cy dotad mityczny obraz §wiata, ktérego cechg charakterystyczng byto
modelowanie go za pomocg obrazéw, wyobrazni, uczué¢. Tymczasem
filozofia chciala si¢ porzadkowi temu przeciwstawi¢ poprzez konstruo-
wanie racjonalnego, to znaczy opartego na uzasadnianiu i wnioskowaniu,
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porzadku §wiata. W ten sposdb, mozna powiedzie¢, stosunek filozofii do
literatury okazuje si¢ szczegdlnym wyrazem konfliktu pomiedzy logos
i mythos. Ta oto opozycja wyznaczyla z kolei inne opozycje binarne:
filozoficzne - przedfilozoficzne, logika — opowie$¢é, nauka - sztuka,
duch - uczucie (intuicja), meskie - kobiece. Przy czym w obszar mythos
wlacza si¢ takze, jak dzieje si¢ to w psychologii Junga, eros (opozycja
logos — eros).

Réznice miedzy mitem (literaturg) a logosem (filozofia) tak oto cha-
rakteryzuje Giovanni Reale:

Mit jest opowiadaniem o charakterze wyobrazeniowo-poetyckim, maja-
cym zazwyczaj za przedmiot te same rzeczy |[...], ktore bada filozofia.
Takze duch mitu jest podobny do ducha filozofii, gdyz mit jest bezintere-
sowny, czyli kontemplatywny, i rodzi si¢ z tego samego zdziwienia, ktére
jest zrodlem filozofii. Réznica miedzy mitem a filozofig polega na tym, ze
filozofia postuguje si¢ logosem i samym rozumem, a nie przedstawieniami
wyobrazeniowo-poetyckimi'.

Jest sprawg bezsporng, ze filozofia chciala zaproponowa¢ nie tylko
alternatywny wzgledem mitu sposdb rozumienia rzeczywistosci, ale takze
bardziej obiektywny i adekwatny niz obraz i wyobrazenie oglad rzeczy.
Radykalny rozdzial miedzy dyskursami filozoficznym i literackim pod-
kresla¢ mialy nie tylko odmienne sposoby postrzegania rzeczy, ale i sta-
wiane cele. Filozofia odzegnywala sie od literatury, bo ta miala skupiaé
sie jedynie na wyobrazeniach (obrazach), podczas gdy ona dazyta do
obiektywnego poznania. Filozofia usiluje pozna¢ prawde, literatura gubi
sie w $wiecie fikcji. Odrebno$¢ tych dwdch swiatéw dostrzega wyraznie
sofista Gorgiasz z Leontinoi. Za gléwny mechanizm literatury uznaje on
apate (notabene mowic¢ tu mozna o jednej z najstarszych koncepciji fikcji
literackiej) — oszustwo. Literatura oznacza pakt miedzy autorem i czytel-
nikiem, polegajacy na oszukiwaniu. Miarg literatury jest oszustwo, ktore
czyni autor, i zgoda na bycie oszukiwanym wyrazona przez odbiorce?.
W gruncie rzeczy chodzi tu o to, ze $wiat literatury to wymysl autora,
a zgoda na bycie oszukanym to po prostu akceptacja dla istnienia §wia-
ta zmyslonego (alternatywnego). Literatura, podobnie jak retoryka, nie
ma nic wspélnego z poszukiwaniem prawdy ani czystym teoretycznym

1  Giovanni Reale, Historia filozofii starozytnej, t. V, ttum. Edward 1. Zielinski, (Lublin:
Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 2002), 134.

2 Vide: Gorgiasz, ,Pochwala Heleny”, w Janina Gajda, Sofisci, ttum. Janina Gajda, (War-
szawa: Wydawnictwo Wiedza Powszechna, 1989).
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widzeniem; celem jest wylgcznie poruszanie uczu¢ - moéowi Gorgiasz.
Poglady greckiego sofisty staly sie punktem odniesienia dla Platona,
ktorego teoria idei zdaje miedzy innymi sprawe z niecheci do sztuki
(w tym takze literatury) mimetycznej, ktéra jedynie dba o zmystowe
odwzorowywanie rzeczywistosci, a przez to prowadzi nas na manowce,
gdyz zapoznaje to, co prawdziwe — duchowe, niezmienne, wieczne, inte-
ligibilne. W zamian natomiast wcigga nas w to, co zmystowe, widzialne,
nietrwale. Literatura odwodzi nas od prawdy - méwi Platon. Filozofia,
w przeciwienstwie do literatury, postuguje si¢ pojeciami, dazy do jedno-
znacznego definiowania rzeczy; literatura to §wiat metafor, ,,koslawych”
pojec. Z perspektywy logiki metafora jest niczym innym jak betkotem?.
Belkot to wypowiedz, ktdra nie jest przektadalna na wypowiedz jedno-
znaczng i ,przezroczystg’. Dla filozofii miarg prawdy jest rzeczywisto$é
(to, co jest), a jezyk traktuje ona jedynie jako pomocnicze i nieistotne
narzedzie jej opisu, podczas gdy literatura nie dba o rzeczywistos$¢, za to
uprzywilejowuje jezyk — metaforyczny, symboliczny, ,,nieprzezroczysty”
Filozofia zainteresowana jest faktami, literatura za$ to domena interpre-
tacji, a wiec jezyka.

Filozofia (logos) Literatura (mit)
poznanie wyobrazanie
myslenie zmyslenie
prawda fikcja

pojecia metafory
rzeczywistosc jezyk
fakty interpretacje

Nie sposdb jednak nie zauwazy¢, ze cho¢ mythos nie mogt postugiwaé
sie narzedziami filozofii, to jednak nigdy nie rezygnowal z zadawania
pytan i wyjasniania §wiata w filozoficzny sposéb. Jesli przyjrzymy sie
funkcjom mitdw, to bez trudu odnajdziemy takie, ktore pokrywaja sie
z gtéwnymi obszarami filozofii. Gdy mit zapytuje o to, co i w jaki sposdb
istnieje, spelnia funkcje ontologiczng; gdy zapytuje o to, jak $wiat pozwala
sie pozna¢ - funkcje epistemologiczna; gdy zajmuje sie¢ tym, co wazne
i wyznaczajgce horyzont sensu - funkcje aksjologiczna; gdy wreszcie
wyznacza to, co by¢ powinno, i odpowiada na pytanie, jak zy¢ — spelnia
funkcje etyczna.

3 Vide: Barbara Stanosz, ,Belkot i przesad”; Henryk Hiz, ,W obronie betkotu”; Jacek
Jadacki, ,,O betkocie”. Wszystkie teksty w Jezyk wspélczesnej humanistyki, red. Jerzy
Pelc, (Warszawa: Polskie Towarzystwo Semiotyczne, 2000).
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Jesli chodzi natomiast o greckg filozofie, to wcale nie jest tak, ze cal-
kowicie rezygnowata ona z odwotan do poetyckich wyobrazen i metafor.
Wrecz przeciwnie. Juz filozofia przedsokratejska (Tales z Miletu, Anak-
symander, Anaksymenes, Heraklit, Parmenides) nader czesto utkana jest
z poetyckiego jezyka. Warto przywota¢ tu na przyklad pierwsze zdanie
zapisane w greckiej filozofii, a pochodzace od Anaksymandra: ,,A z cze-
go powstajg istniejace rzeczy, w to niszczeja, ,,zgodnie z koniecznoscia:
placa bowiem sobie nawzajem kare i pokute za niesprawiedliwos¢, zgod-
nie z postanowieniem Czasu™. Zdanie to ma nie tylko poetycka forme,
ale i religijny sens: méwi o poczatku zwiastujacym koniec i o byciu ku
$mierci, ktérego nie da si¢ oderwac od winy, kary i pokuty.

Za pierwszego filozofa, ktéry wprowadza filozofi¢ do literatury, uznaé
nalezy innego presokratyka: Ksenofanesa z Kolofonu. To jedyny z filo-
zoféw presokratejskich postugujacy sie forma wierszowang. Fakt 6w nie
jest wcale bez znaczenia, bo jak zauwaza Adam Krokiewicz:

»wierszowana filozofia” zwracala sie¢ do wszystkich wyksztalconych Hel-
lenéw, a ,filozofia prozaiczna” — do nielicznej grupy naukowcow. Filozo-
fie spopularyzowali poeci, przede wszystkim tragicy. Ajschylos, Sofokles
i szczegdlnie Eurypides pozostawali pod silnym wplywem Ksenofanesa®.

Takze Platon, wbrew deklaracjom (znanym chocby z Fajdrosa czy
Protagorasa), chetnie korzysta z form poetyckich, mozna nawet powie-
dzie¢, ze podejmuje on probe rehabilitacji mitu, poniewaz rozumie, ze
obraz i metafore mozna efektywnie spozytkowa¢ dla celéw filozoficz-
nych. Dowodami mogg tu by¢ metafora jaskini z siddmej czesci Paristwa,
metafora skrzydlatego zaprzegu z Fajdrosa czy wreszcie dialog Timajos,
osnuty na kanwie mityczne;j.

Jak wida¢ z powyzszych przykladow, radykalne przeciwstawianie
sobie dyskursow filozoficznego i literackiego budzi¢ moze watpliwo-
$ci. Mimo to ich historia niejednokrotnie zaswiadcza o walce i sporze.
Tak dzieje si¢ cho¢by w ramach stanowiska pozytywistycznego, ktére
wyraznie odgranicza¢ bedzie oba dyskursy, dowodzac, ze chodzi tu nie
tylko o réznice dotyczgce sSrodkdéw wyrazu, ale i o to, ze jezyk filozoficz-
ny, w przeciwienstwie do literackiego, postugujac sie pojeciami, odnosi
sie do $wiata rzeczy obiektywnych i realnych. Co interesujace, stynny
antypozytywista i twdrca filozofii literatury, Roman Ingarden, réwniez

4  Geoffrey S. Kirk, John E. Raven, Malcolm Schofield, Filozofia przedsokratejska, thum.
Jacek Lang, (Warszawa—-Poznan: PWN, 1999), 125.

5 Adam Krokiewicz, Zarys filozofii greckiej (Warszawa: Aletheia, 2000), 118.
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stoi na strazy granic pomiedzy tymi dwoma dyskursami. Broni on takze
ich ,,czystosci”. Zdaniem stynnego fenomenologa fundamentalna réz-
nica pomiedzy wypowiedzig filozoficzng a literackg polega na tym, ze
pierwsza postuguje si¢ zdaniami orzekajacymi, to znaczy sagdami w sensie
logicznym, druga za$ — quasi-sagdami®. O ile sady orzekajg co$ na temat
$wiata i w zwigzku z tym sg prawdziwos$ciowo weryfikowalne, o tyle
quasi-sady ani niczego o $§wiecie nie orzekaja, ani nie poddaja si¢ podob-
nej weryfikacji. Koniecznie trzeba wigc w tym miejscu podkresli¢, ze lite-
racka fikcja (skonstruowana na quasi-sgdach) nie moze by¢ pojmowana
jako przeciwienstwo prawdy. W sensie logiki bowiem przeciwienstwem
prawdy jest falsz, a nie literacka fikcja. Ta ostatnia nie pozwala na to, by
ujmowac wypowiedz nie tylko jako prawdziwg, ale i falszywa.

Podobng wymowe ma, jak si¢ wydaje, teoria aktéw mowy Johna
L. Austina, ktéry podzielil wypowiedzi na konstatywne i performatywne.
Te pierwsze charakteryzuje referencja i odniesienia do $wiata — orzeka-
nie; te drugie nie komunikuja nam niczego o $§wiecie, ale posiadajg moc
sprawczg: sama wypowiedz sprawia co$ w $wiecie, przeksztalca go (jak
akty obietnicy, formuly przyrzeczen $lubnych czy stowa wypowiadane
podczas chrzcin - ,,ja ciebie chrzcze”). Idac za Austinem, uzna¢ by moz-
na, ze konstatywy charakterystyczne sa dla wypowiedzi filozoficznej,
performatywy za$ — dla poetyckiej (literackiej).

Poglad wyraznie rozgraniczajgcy dyskursy filozoficzny i literacki z jed-
nej strony poszukuje mocnych, ujmowanych esencjalistycznie podstaw
formalnych w réznicach sposobdéw mowienia, struktury wypowiedzi.
To dwa catkowicie odmienne i nieprzystajace do siebie jezyki. Gatun-
kiem wlasciwym dla wypowiedzi filozoficznej jest traktat filozoficzny lub
polemika, podczas gdy literatura wypowiada si¢ w rozmaitych gatunkach
literackich, jak poemat czy powie$¢. Z drugiej strony, o czym byla juz
mowa, podkresla radykalnie odmienne cele filozofii i literatury.

Interferencje i transakcje albo ostabianie granic

Sprawa jest jednak duzo bardziej ztozona, niz moze si¢ wydawa¢é zwo-
lennikom zero-jedynkowych podziatéw. Co ciekawe, w sukurs stojacym
na stanowisku, ktore opowiada si¢ za ostabieniem granic miedzy dyskur-
sami, przychodzi sam Arystoteles, ktorego passus z Poetyki dotyczacy

6 Vide: Roman Ingarden, ,,O réznych rozumieniach »prawdziwosci« w dziele sztuki”
oraz ,,O tak zwanej prawdzie w literaturze. Czy zdania twierdzace w dziele sztuki lite-
rackiej sa sagdami »sensu stricto«”? Oba teksty w idem, Szkice z filozofii literatury (Kra-
kéw: Wydawnictwo Znak, 2000).

RFI
113



RFI
114

MICHAE JANUSZKIEWICZ

filozofii, literatury i historii jest dobrze znany. Méwi wiec Stagiryta, ze
w przeciwienstwie do historii, koncentrujgcej si¢ na tym, co faktycznie
bylo, odmienng droga podazajg filozofia i literatura, poszukujace prawdy
o wymiarze ogélnym’. A zatem: filozofia i literatura nie tylko sg sobie
bliskie, ale nie mozna odmowic literaturze, jak czynig to zwolennicy
odgraniczenia tych dyskursow, poszukiwania prawdy!

Chcialbym w tym miejscu wyrdzni¢ dwa sposoby oslabiania granic
miedzy filozofig a literaturg. Pierwszy z nich abstrahuje od sposobdéw
mowienia, ktére w sposdb swoisty przystuguja tym dwom obszarom,
uwypukla natomiast to, co miedzy nimi wspdlne — znaczenie. Takg pro-
pozycje formuluje na przyklad Tadeusz Komendant, ktéry w opozycji
do metody pozytywistycznej, ostro oddzielajacej filozofie i literature,
wskazuje na metode egzystencjalng, ktora

réwnouprawnia wypowiedzi filozoficzno-literackie, nie czyni jako$cio-
wych réznic miedzy nimi. [...] znamienne dla tej metody jest pojecie zna-
czenia: wypowiedz literacka i wypowiedz filozoficzna moze znaczy¢ to
samo, wybor miedzy nimi nie jest istotny z punktu widzenia przekazy-
wanych tresci, lecz zalezy tylko od strategii pisarskiej, dlatego, ze obie sa
ekspresja — wyrazem tworczej $wiadomo$ci®.

Prezentowane przez Komendanta stanowisko wyda¢ si¢ moze zra-
zu kontrowersyjne: czy rzeczywiscie wolno nam abstrahowa¢ od formy
wypowiedzi na rzecz uprzywilejowania jej znaczenia? To pytanie do teo-
retykow filozofii literatury i twdrcdw teorii literatury. Nie sposob jednak
nie zauwazy¢, ze metoda, o ktérej méwi Komendant, faktycznie bywa
$wiadomie praktykowana, czego najlepszym dowodem sa egzystencja-
lisci tacy jak Jean-Paul Sartre czy Albert Camus. W podobnym duchu
wypowiadajg si¢ Marian Przelecki czy Katarzyna Rosner, ktorzy rowniez
dostrzegaja wiez miedzy filozofig a literatura, wyrazajaca sie we wspolnej
funkcji poznawczej’.

7 Vide: Arystoteles, Poetyka, thum. Henryk Podbielski, (Wroctaw: Wydawnictwo Ossoli-
neum, 1983), 26.

8 Tadeusz Komendant, ,»Rycerz, $mier¢ i diabet« (Literatura i filozofia dzis)”, w Wypo-
wiedz literacka a wypowiedz filozoficzna, red. Michat Glowinski, Janusz Stawinski,
(Wroctaw: Wydawnictwo Ossolineum, 1982), 114.

9 Marian Przefecki, ,Wartos¢ poznawcza wypowiedzi literackich i filozoficznych”,
w Wypowied? literacka a wypowiedz filozoficzna, red. Michal Glowinski, Janusz Sta-
winski, (Wroctaw: Wydawnictwo Ossolineum, 1982), 9-25; Katarzyna Rosner, L Swiat
przedstawiony a funkcja poznawcza dzieta literackiego”, w Problemy teoriiliteratury, t. 11,
red. Henryk Markiewicz, (Wroclaw: Wydawnictwo Ossolineum, 1987). W tej sprawie
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O ile pierwszy ze sposobdw ostabiania granic abstrahuje od formy,
a uprzywilejowuje znaczenie, to drugi zdaje si¢ jego odwrotnoscia: sku-
pia sie bowiem na formalnych aspektach jezyka. Nie chodzi tu o kwe-
stionowanie roznic w gatunkach wypowiedzi, lecz o rozpoznanie, ktdre
zawdzigczamy Martinowi Heideggerowi, Ze my$lenie poetyckie to wlas-
nie my$lenie par excellence® czy Derridianskiej dekonstrukeji binarnych
opozycji. Literatura i filozofia to juz nie przeciwienstwa, ale zjawiska
wzajemnie w siebie zawiklane, interferujace, transaktywne. Innymi sto-
wy: mowi¢ zasadnie mozemy zaréowno o filozoficznosci literatury, jak
i o literackich mechanizmach filozofii. Warto pamietac, ze jesli mowimy
o filozoficznosci literatury, to nie tylko, a moze w ogdle nie dlatego, ze
dany pisarz postuguje si¢ mysla filozoficzng jako tezg, ktdrg postanawia
wklei¢ w literackg tkanke. Literatura nie jest wiec filozoficzna wtedy, gdy
filozofia pojawia sie tu jedynie jako ilustracja czy funkcjonalny kontekst.
Gdy tak si¢ dzieje, dostrzegamy w literaturze zanik literackosci i znajdu-
jemy sie w obszarze tego, co nazwano kiedys literaturg (powiescig) z tezg.
Literatura, aby by¢ filozoficzng, nie moze bowiem — cho¢ paradoksalnie
to zabrzmi - przesta¢ by¢ literaturg. Filozoficznos¢ literatury nie moze
abstrahowac¢ od formy artystycznej czy jezyka poetyckiego. Smiato moz-
na zaryzykowaé stwierdzenie, ze kazda wielka literatura jest literaturg
filozoficzng, bo na gruncie swoistego jezyka usituje wypowiedzie¢ to, co
wazne: poszukuje prawdy o czlowieku i jego tozsamosci, usituje nazywaé
to, co wazne (warto$ci) i probowac na rézne sposoby odpowiada¢ na
pytanie o to, jak zy¢ i radzi¢ sobie w §wiecie. Przy czym wielka literatu-
ra, pozostajgc wierna swemu jezykowi, nie daje nigdy jednoznacznych
i ,przezroczystych” odpowiedzi, nie chce by¢ i by¢ nie moze poradnikiem
zyciowym. Poszukujac sensu, ukazuje raczej pogmatwane i pokrecone
$ciezki ludzkiej egzystencji, podkresla sprzecznosci, uwypukla kompli-
kacje. Zarazem: fikcja literacka nie jest tym, co odrywa nas od $wiata,
przenoszac w obszar autorskiego ,,zmyslenia”, lecz wyznacza juz zawsze
horyzont naszego rozumienia i dos§wiadczania §wiata.

Ale i filozofia nie jest wolna od literackich mechanizméw. I nie chodzi
tu tylko o to, Ze niejednokrotnie postuguje sie¢ metaforami. Chodzi raczej
0 co innego: czy ,opis” filozoficzny jest rzeczywiscie — jak chcial-
by Przetecki - ,,abstrakcyjnym opisem $wiata rzeczywistego”?" Czy

vide: rowniez: Michat Januszkiewicz, ,Prawda i literatura’, w idem, Kim jestem ja, kim
jestes ty? Etyka, tozsamos¢, rozumienie (Poznan: Wydawnictwo Poznanskie, 2012).

10 Martin Heidegger, Co zwie si¢ mysleniem?, ttum. Janusz Mizera, (Warszawa: Aletheia,
2000).

11 Przelecki, Wartos¢ poznawcza..., 21.
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kontrowersyjne nie jest juz samo pojecie rzeczywistosci? Czy nie jest
ona bowiem zawsze zinterpretowana podlug rozmaitych zatozen i celow?
Czy zatem jezyk filozoficzny jest jezykiem ,,przezroczystym”? A jezeli
filozofii ,,rzeczywisto$¢” nie udostepnia sie w sposob bezposredni, to czy
problemy filozoficzne nie sa problemami jezyka, bez ktorego rozumienie
i poznanie nie sg mozliwe? Jezyk nie jest jedynie domeng literatury -
okazuje sie rdwniez fundamentalnym problemem filozofii — zrozumie-
lismy to juz dawno na gruncie zwrotu lingwistycznego. Réznica miedzy
filozoficznym i obiektywnym opisem a literackg interpretacja nie moze
by¢ dluzej utrzymana - filozofia takze interpretuje $wiat. Nie istnieje
w zwigzku z tym takze radykalna réznica pomiedzy filozoficznym pozna-
niem a poetyckim wyobrazeniem - jesli tylko zgodzimy sig, Ze operacje
poznawcze nie majg charakteru neutralnego (,,przezroczystego”), tylko
stanowig podmiotowe interpretacje, by nie powiedzie¢ — konstrukcje.

Trzeba tu wszakze podkresli¢ jedno: w przeciwienstwie do podejscia
pierwszego, ktore pragnie niwelowac rdznice miedzy filozofia i literaturg
w imie wspdlnoty znaczenia, w tym przypadku nie chodzi juz o zniesienie
roznic miedzy filozofig a literaturg, ktérego konsekwencjg bylby wniosek,
ze wszystko jest literatura albo ze wszystko jest filozofia. Chodzi raczej
o pokazanie wzajemnego uwiklania tych dyskursow, zwrdcenie uwagi
na pewne analogiczne mechanizmy jezykowe czy narracyjne.

Egzystencjalizm jako miejsce spotkania filozofii
i literatury

Wyrédznionym przyktadem spotkania miedzy filozofia i literatura jest
szeroko rozumiany egzystencjalizm. Zgoda, mozna w tym miejscu argu-
mentowad, ze miejsc spotkan pomiedzy filozofig a literaturg jest znacznie
wiecej (choc¢by Derridianska dekonstrukcja czy rozmaite zwroty w huma-
nistyce); nie trzeba tez nawet dodawag, ze istniejg swoiscie filozoficzno-
-literackie gatunki, jakimi sg esej i powiastka filozoficzna, nader chetnie
uprawiane, na przyklad przez Woltera czy Leszka Kotakowskiego - trudno
temu zaprzeczy¢. Temat to bowiem bardzo szeroki. Mozna tez zastanawiaé
sie nad tym, jaki jest sens powrotu do egzystencjalizmu - czy nie jest to
filozofia przebrzmiala i historycznie zamknieta, to znaczy wyczerpana
w zakresie postawienia pewnych pytan i problemoéw? W pewnym sensie
tak jest. Zwlaszcza wtedy, gdy spojrzymy na egzystencjalizm w perspek-
tywie historycznej, ktéra umozliwia nam wyznaczenie czasu oddzialywa-
nia tej filozofii od lat czterdziestych dziewietnastego wieku (Kierkegaard,
Dostojewski) do lat szes¢dziesigtych dwudziestego wieku.
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Na egzystencjalizm mozemy jednak spojrzec szerzej — jako swoista
philosophia perennis, filozofie wymykajaca si¢ historycznym ramom. Tak
pojeta, od zawsze (Sokrates, $w. Augustyn, Mistrz Eckhart, Blaise Pascal,
Schopenhauer, Nietzsche i inni) koncentruje si¢ ona na cztowieku, nie
abstrakcyjnym czy modelowym, ale na tym, co mozna by nazwac¢ kondy-
cja ludzka w jej rozmaitych przypadlosciach egzystencjalnych. Filozofia
egzystencji nie pyta wiec o to, kim jest cztowiek jako taki, albo o to, czym
jest natura ludzka, lecz usiluje rozpatrywac egzystencje w jej stawaniu sie,
niekonczgcym projektowaniu czy sytuacjach granicznych. Egzystencja-
lizm proponuje wi¢c dramatyczna koncepcje czltowieka — dramatyczng
w dwdch znaczeniach: po pierwsze, w jej nieustannym dialogu i sporze ze
$wiatem iz innymi oraz, po drugie, w jej egzystencjalnym uwiktaniu, tra-
gizmie i absurdzie; w jej poszukiwaniu, odnajdywaniu i gubieniu sensu.

Dlaczego jednak egzystencjalizm uzna¢ mozemy za szczeg6lng forme
spotkania filozofii i literatury? Jest tak przynajmniej z dwoch powo-
doéw. Po pierwsze, egzystencjalizm okazuje si¢ rebelig dokonang w tonie
filozofii akademickiej, dazacej do metafizycznego, to znaczy systemo-
wego i opartego na logice, sposobu uporzagdkowania i zorganizowania
$wiata. Staje sie¢ on przeto wewnatrzfilozoficzng krytyka filozoficznego
dyskursu, krytyka poje¢, ktore staly sie wyrazem abstrakeji i czystej spe-
kulacji, odwodzacych myslenie od zycia (bezpo$rednig poprzedniczka
egzystencjalizmu jest w konicu Lebensphilosophie) i konkretnej egzy-
stencji — co pokazuje Kierkegaard w swej krytyce Hegla. Owa krytyka
filozofii we wnetrzu filozofii przeklada si¢ niejednokrotnie na ksztalt
dyskursu, ktéry formalnie, to znaczy pod wzgledem jezykowym, zwraca
sie w strone literatury. Swoistg literacko$¢ szeroko pojetego egzysten-
cjalizmu odnajdujemy wtasnie w jego literackich formach. Sg to przede
wszystkim narracja (pierwszo- i trzecioosobowa), stylizacja na list, styl
aforystyczny w konwencji stylistycznej oraz esej czy dziennik w konwen-
cji gatunkowej. Wszystkie te formy odnajdziemy u Serena Kierkegaarda,
ojca egzystencjalizmu — by wymieni¢ tu przede wszystkim dzieta takie
jak Albo-albo czy Bojaz# i drzenie. Aforystyczng forme stosowali takze
Blaise Pascal, uchodzacy za jednego z gtéwnych prekursoréw filozofii
egzystencji (Mysli), Artur Schopenhauer w Swiecie jako woli i przedsta-
wieniu czy w Aforyzmach o mgdrosci zZycia, Fryderyk Nietzsche - w calej
swojej tworczosci, czy wreszcie Emil Cioran. Stosowane konwencje
stylistyczne i gatunkowe byly u egzystencjalistow wyraznym uklonem
w strone dyskursu literackiego. Jeszcze wyrazniej literacki wymiar tej
filozofii zaznaczyli francuscy egzystencjalici — Jean-Paul Sartre i Albert
Camus. Obaj celowali w twdrczosci prozatorskiej i dramatycznej. Nie
sposdéb zrozumieé egzystencjalizmu bez Sartreowskich Mdfosci, Drog
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wolnosci, zbioru opowiadan Mur czy dramatu Przy drzwiach zamknie-
tych; wiedza o egzystencjalizmie bylaby tez niepelna, gdyby abstrahowa¢
od Camusowskich powiesci Dzuma, Obcy czy Upadek. O ile Sartre aktyw-
nie uprawial takze trudny fenomenologiczny zargon (Wyobrazenie, Byt
i nico$é), o tyle juz jednak Albert Camus wlasciwie nie opuszczal terenu
literatury — mam tu na mysli jego zbiory eseistyczne Mit Syzyfa oraz
Czlowiek zbuntowany, gdzie rozréznienie miedzy stylem i mysleniem
filozoficznym a stylem i mysleniem literackim jest po prostu niemozliwe.
Przyjrzyjmy sie pierwszym zdaniom wypowiedzianym przez Camusa
w pierwszym eseju z cyklu Mit Syzyfa:

Jest tylko jeden problem filozoficzny prawdziwie powazny: samobdjstwo.
Orzec, czy zycie jest, czy nie jest warte trudu, by je przezy¢, to odpowie-
dzie¢ na fundamentalne pytanie filozofii'%

Zaryzykuje twierdzenie, ze to kluczowe zdania wypowiedziane w filo-
zofii Camusa. Mowa w nich dwukrotnie o filozofii: z perspektywy jej
najwazniejszego problemu i z perspektywy fundamentalnego pytania.
Czy w ten sposob pisze jednak filozof akademicki? Czy filozof akademi-
cki - zobligowany wewnetrznym nakazem krytycyzmu i poszukiwania
prawdy obiektywnej, moze napisac takie zdania? Camus jawi si¢ tutaj jako
pisarz: jest apodyktyczny, radykalny i, wydawaloby sie, niedialogiczny:
sjest tylko jeden problem”, ,,jest tylko jedna odpowiedz”, jest tylko jedno
fundamentalne pytanie. Wszystko inne (jak ilo§¢ kategorii czy obroty
cial niebieskich) jest nieistotne, wszystko inne to gry i zabawy. Mozna
sie nimi zaja¢ pozniej. Najpierw trzeba jednak odpowiedzie¢ na to jedno
fundamentalne pytanie.

Jezeli Camus formuluje swa wypowiedz w ten, a nie inny sposob, to
prawo do tego daje mu jednak nie filozofia, ale literatura. Bo literatura, jak
zauwazyl to juz kiedys Jacques Derrida, to taka instytucja, ktéra daje pra-
wo do powiedzenia wszystkiego®. Dlatego wszelkie mozliwe filozoficzne
polemiki z ta wypowiedzig, ktore mogtyby kwestionowac jej apodyktycz-
nos¢ czy postawiony problem (czyzby naprawde nie bylo wazniejszych
filozoficznych zagadnien? A co z arche? A eidos? A co z hierarchia bytow?)
sa naprawde nieistotne. Wypowiedz Camusa jest literacka takze z uwa-
gi na jej oddzialywanie: jest wyraznie retoryczna, jest perswazyjna. Jest

12 Albert Camus, ,,Absurd i samobdjstwo’, w idem, Eseje, wybor i tlum. Joanna Guze,
(Warszawa: Pafistwowy Instytut Wydawniczy, 1971), 91.

13 Vide: Jacques Derrida, ,,Ta dziwna instytucja zwana literaturg. Wywiad z Derekiem
Attridgeem’, ttum. Michat P. Markowski, Literatura na swiecie 11-12 (1988): 176-225.
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radykalna i dlatego — zgodnie z zaréwno retorycznymi, jak i literackimi
celami — poruszajaca (movere) i zachwycajaca (delectare). Zarazem: chce
nas nauczy< (docere) czego$ naprawde waznego — koniecznosci poszuki-
wania Sensu, w ktorym kryje si¢ ta najwazniejsza z odpowiedzi na funda-
mentalne pytanie: czy zycie jest, czy nie jest warte trudu, aby je przezy¢?

W tym miejscu zauwazmy: ten filozoficzny i fundamentalny dylemat
ustanowiony apodyktycznie przez prawo, jakie przychodzi od strony lite-
ratury jako instytucji, jest przeciez zarazem fundamentalnym problemem
wypowiedzianym w literaturze. A dzieje si¢ tak za sprawg Szekspirowskie-
go Hamleta i jego ,,by¢ albo nie by¢ - oto jest pytanie!”. Filozof Camus
jest pisarzem. Czy bywa jednak na odwrot - ze pisarz moze by¢ zarazem
filozofem? Odpowiedz na to pytanie w kontekscie filozofii egzystencji jest
oczywista. W wydanej wiele lat temu stynnej antologii egzystencjalizmu
Walter Kaufmann rozpoczyna od... Dostojewskiego, a tytul tej antologii
to Existentialism from Dostoevsky to Sartre (1956)". W trzy lata pdzniej
niemiecki filozof wydaje z kolei ksigzke From Shakespeare to Existentialism
(1959). A wigc Szekspir, a wiec Dostojewski. I wsrdd nich wielu innych,
jak Franz Kafka, Hermann Hesse, Louis-Ferdinand Céline, ruch mtodych
gniewnych z Johnem Osbornem, Witkacy, Witold Gombrowicz, Tadeusz
Roézewicz, a dzi§ — najwazniejszy przedstawiciel poznego egzystencjali-
zmu — Michel Houellebecq.

Trudno w tym miejscu zapomnie¢ o innej, poza literaturg, sztuce, ktora
w sposdb pelnoprawny uznawana by¢ moze za egzystencjalistyczng — to
film: polska szkota filmowa i kino moralnego niepokoju z Krzysztofem
Kieslowskim na czele czy filmy Ingmara Bergmanna. Co decyduje o tym,
ze pisarza mozemy nazwac filozofem? Z pewnoscig nie to, ze uprawia on
dyskurs przyjety przez filozofi¢ akademicka. Filozoficzny wymiar twor-
czosci literackiej dochodzi do glosu zaréwno w eksplicytnych, stematy-
zowanych odwotaniach do filozofii - jak dzieje si¢ to w powiesci Johna
Waina Mniejsze niebo, gdzie bohater czyta eseje Camusa - jak i przede
wszystkim wtedy, gdy stawia ona wazne pytania i problemy. Filozoficzna
rebelia egzystencjalizmu, egzystencjalistyczna krytyka filozofii, okazuje si¢
zatem akcesem do $wiata literatury, ktdry staje sie z kolei obszarem filozo-
ficznego zwrotu, dokonujacego si¢ za posrednictwem literackiego jezyka.

Drugi z powoddw, dla ktdrych filozofia i literatura spotykaja si¢ w egzy-
stencjalizmie, to - w konsekwencji — wspdlnota probleméw i tematow.
W ich centrum odnajdujemy wlasnie fundamentalny dylemat Camusa

14 Walter Kaufmann, Existentialism from Dostoevsky to Sartre (Cleveland and New York:
New American Library, 1968); idem, From Shakespeare to Existentialism (Princeton:
Princeton University Press, 1980).
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i Szekspira z jego pochodnymi: czym jest bycie? Kim jestem? Jaki jest
sens mojego istnienia? Co to znaczy, ze czlowiek jest wolny? Czym
jest bycie wobec innego? W zakres stawianych pytan wchodzi tu takze
etyka autentyczno$ci®. Zaroéwno w filozofii egzystencji, jak i w egzysten-
cjalnej literaturze problemem centralnym jest przeciez poszukiwanie
prawdy, ale nie prawdy w klasycznym, korespondencyjnym rozumieniu,
lecz takiej - jak pokazal to po raz pierwszy Kierkegaard - ktdrej racja
jest subiektywno$¢®. Nie chodzi tu przy tym o subiektywnos$¢ rozumianag
jako solipsyzm, samowole sadéw i ocen, niekomunikowalnos$¢ czy po
prostu wypaczong forme indywidualizmu. Chodzi raczej o to, by pokazaé
cztowieka jako byt niepowtarzalny, konkretny, jedyny i niezastepowalny.
Czlowiek tak pojety zobowigzany jest do poszukiwania prawdy, ktéra go
osobiscie obchodzi i za ktdra gotow by nawet oddac zycie”.

Filozofia literatury jako miejsce spotkania filozofii
i literatury

Na koniec warto poswieci¢ pare uwag humanistycznej dyscyplinie,
ktorej zadaniem jest namyst nad szeroko pojetymi relacjami miedzy
filozofig a literaturg. Tg dyscypling jest filozofia literatury, a jej tworcg —
Roman Ingarden, zdaniem ktdrego dyscyplina ta kieruje nas na najwyzszy
poziom wiedzy o literaturze®®. Ujmujgc rzecz najogdlniej: filozofia litera-
tury sprowadzona zostaje przez Ingardena zasadniczo do ontologii dzieta
literackiego, cho¢ w tym kontekscie wymienia on réwniez (w tomie I
Studiow z estetyki) inne dzialy: teorie poznania dziela literackiego, este-
tyke literacka, filozofie twdrczosci literackiej czy socjologie literatury.
Poglad Ingardenowski mozna w sposob istotny rozwina¢ o caly szereg
innych waznych kwestii dotyczacych przede wszystkim filozoficznych
podstaw teorii literatury i metodologii badan literackich, problematyki
relacji miedzy filozofig a literaturg (pojecie-metafora, prawda—fikcja,
poznanie-rozumienie i tym podobne), spraw takich jak literackos¢

15 Charles Taylor, Etyka autentycznosci, ttum. Andrzej Pawelec, (Krakow: Wydawnictwo
Znak, 2002); Martin Heidegger, Bycie i czas, ttum. Bogdan Baran, (Warszawa: PWN,
1994).

16 Seren Kierkegaard, Nienaukowe zamykajgce post scriptum, ttum. Karol Toeplitz, (Kety:
Wydawnictwo Marek Derewiecki, 2011).

17 Albert Camus zauwazyl, ze nikt nie bedzie umiera¢ za dowoéd ontologiczny czy jaka-
kolwiek prawde naukows. Vide: Camus, Eseje, 91.

18 Vide: Roman Ingarden, Studia z estetyki, t. I, (Warszawa: PWN, 1957).
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filozoficzna i filozofia literacka, obecno$¢ filozofii w literaturze i lite-
ratury w filozofii, aksjologia literatury czy etyka literacko-filozoficzna.

Wsréd tworcdw filozofii literatury w Polsce wymieni¢ trzeba rowniez
Zygmunta Lempickiego (1886-1943), pomystodawce koncepcji ,,poetyki
czystej”, badacza silnie zainspirowanego myslg filozoficzng (na przyktad
Wilhelma Diltheya). To wlasnie o nim powiada Ingarden, ze nalezal do
niewielu polskich historykow literatury, ktérzy poszukiwali filozoficz-
nych podstaw literaturoznawstwa. Ingarden zauwazyl réwniez, ze dzieto
Lempickiego okazato si¢ zbyt trudne dla 6wczesnych badaczy literatury,
gdyz Lempicki odwolywal si¢ do problematyki filozoficznej obcej polo-
nistom, ktdérzy najczesciej nie posiadali filozoficznych kompetencji.

Wérod zasadniczych probleméw filozofii literatury obok tych, nad
ktorymi skupil sie Ingarden, wymieni¢ mozna takze i te, na ktére zwraca
uwage Christopher New w Philosophy of Literature. An Introduction®.
Jego zdaniem filozofia literatury powinna koncentrowac si¢ na zagadnie-
niach takich jak namyst nad literacko$cig (czym jest literatura?), wyob-
raznig tworcza, metaforg, interpretacjg i problemem intencjonalnosci
znaczenia tekstu. Osobnymi kwestiami sg zagadnienia dotyczace filozo-
fow piszacych o literaturze i pisarzy uprawiajgcych filozofie.

Z badan filozoficzno-literackich wynika wyraznie, ze literatura nie
jest dyskursem w sposéb ostry przeciwstawnym filozofii, ale sama sta-
nowi istotny wktad w filozofi¢ i jej dzialy takie jak chocby aksjologia
czy etyka, aczkolwiek prawdg jest, ze literatura nie czyni tego w spo-
sOb pojeciowy i usystematyzowany, lecz swoistymi dla siebie srodkami.
Dowodem nierozerwalnego zwigzku miedzy filozofig a literaturg moga
by¢ badania prowadzone na gruncie rozmaitych zwrotéw badawczych,
takich jak zwrot lingwistyczny, etyczny, narratywistyczny (pozwalajg si¢
one interpretowac jako obszary filozofii literatury).

Jak mozna zasadnie sadzi¢, szczegdélnym wymiarem filozofii litera-
tury jest hermeneutyka literacka (hermeneutyka egzystencjalna), ktora
w sposob nierozerwalny wigze literature z filozofig fenomenologiczno-
-hermeneutyczng. Fenomenologia hermeneutyczna (Martin Heidegger,
Hans-Georg Gadamer, Paul Ricceur) nie jest metodologia w $cistym sen-
sie, ale obszarem umozliwiajgcym namyst nad literaturg i tym, co ma
dla niej znaczenie fundamentalne: uwiktang w §wiat egzystencja poszu-
kujacg sensu bycia. Hermeneutyka literacka bylaby wiec szczegdlnego
rodzaju antropologia®: dzielo literackie co§ nam mdwi i daje nam do

19 Vide: Christopher New, Philosophy of Literature. An Introduction (London-New York:
Routledge, 1999).

20 Chodzi tu o antropologie nie w rozumieniu antropologii kultury, ale o antropolo-
gie egzystencjalng w rozumieniu Wolfganga Isera i Michala P. Markowskiego. Vide:
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myslenia jako pewna interpretacja $wiata. Nie jest ono ujmowane tu
ani jako autonomiczny wytwor artystyczny, ani jako fakt socjologiczny,
ale jest zawsze zrelatywizowane do odbiorcy (interpretatora) na sposéb
egzystencjalny. Czlowiekowi zasadniczo brak bezposredniego dostepu do
samego siebie — literatura jest wiec szczegdlng mediacja pomiedzy zin-
terpretowanym w niej $wiatem a odbiorca, ktdry sam zmuszony zostaje
do interpretacji. Jak zauwaza Paul Ricoeur: rozumiemy siebie w obliczu
tekstow?. Rozumienie literatury jest zawsze samorozumieniem.

Podsumowanie

Relacje miedzy filozofig a literaturg naleza do najbardziej pasjonuja-
cych zagadnien humanistyki. Obszary te, niejednokrotnie sobie w histo-
rii przeciwstawiane, w istocie spotykaja sie ze sobg, interferuja i doko-
nujg miedzy sobg wazkich kulturowo ,transakcji”. Czasem zyja z soba
w niezgodzie, innym razem bywajg po prostu komplementarne, wreszcie
potrafig tez tworzy¢ wspolny dyskurs. Literatura jest czyms, co ozywia
filozofig, a zarazem sama jest bez niej nie do pomyslenia. Filozofia nie
jest dla literatury po prostu kontekstem. Pojecie kontekstu odnosi si¢
przeciez zawsze do czego$ zewnetrznego i suplementarnego. Filozofia
jest istotnym wymiarem literatury, ktéra na gruncie swoistego zmeta-
foryzowanego jezyka stawia pytanie o to, co najwazniejsze — o sens: czy
zycie warte jest trudu, aby je przezy¢?
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Contemporary Usage of Philosophical
Discourse and Literature

Nadszed! czas, aby odzwyczajono sie przecenial filozofie
i zbyt wiele od niej wymagaé. W dzisiejszej biedzie swiata trzeba
mniej filozofii, a wigcej dbatosci o myslenie,

mniej literatury, a wiecej dbatosci o litere.

Martin Heidegger, List o humanizmie'

Abstrakt

W artykule oméwiono trzy rézne wspétczesne sposoby uzycia filozofii i lite-
ratury w tekstach niefilozoficznych i nieliteraturoznawczych. Najczesciej
oba dyskursy wykorzystuje sie narzedziowo, przywotujac je instrumentalnie
(na przyktad za sprawg cytatu) miedzy innymi w pismiennictwie popula-
ryzatorskim czy dydaktyce. Filozofia i literatura moga tez zosta¢ potrak-
towane jako Zrodto — punkt wyjscia refleksji poza macierzystym obszarem

Martin Heidegger, List o humanizmie (1946), thum. Jozef Tischner, w idem, Znaki
drogi, (Warszawa: Fundacja Aletheia, 1995), 168.
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(na przyktad w teorii literatury), a nawet przyczyna réznych proceséw
spotecznych i politycznych (jak ma to miejsce w Drogach do niewolnosci
Timothy'ego Snydera i Wojnach nowoczesnych plemion Michata Pawta
Markowskiego). Najbardziej interesujgcym uzyciem obu dyskurséw jest
odniesienie sie do nich jako do symptomu — znaku czasu pozwalajgcego
na stawianie diagnoz dotyczacych wspétczesnosci (tak dzieje sie miedzy
innymi w Po roku 1945. Latencja jako Zrédto wspétczesnosci Hansa Ulricha
Gumbrechta czy Rysach na tafli. Teoria w polu psychoanalitycznym Andrzeja
Ledera, a w wypadku literatury u Agaty Sikory w Wolnosci, réwnosci, prze-
mocy oraz esejach Zygmunta Baumana i Przemystawa Czaplinskiego). Te
sposoby wykorzystania obu dyskurséw pokazuja podobienstwa literatury
i filozofii w wymiarze wytacznie pragmatycznym, ale zarazem istotnym dla
ich wspotczesnego funkcjonowania w sferze pozaspecjalistycznej. Zbiez-
nos¢ w tym zakresie jest Swiadectwem przemian pozycji obu dyskurséw
we wspbtczesnej humanistyce polegajacych na utracie przez nie uprzywi-
lejowanej (cho¢ coraz bardziej marginalnej) pozycji. Zarazem literatura
i filozofia w tej kryzysowej dla nich sytuacji zyskuja nowe obszary oddzia-
tywania w dyskursie publicznym, realizujac swoéj poznawczy i refleksyjny
potencjat za pomoca uzytkowego ich wykorzystania.

Stowa klucze: literatura, filozofia, uzycie, narzedzie, zr6dto, symptom

Abstract

This paper discusses three different contemporary uses of philosophy and
literature in non-philosophical and non-literary texts. Most often, both
discourses are used as tools, and they are invoked instrumentally (for
example, by means of quotation) in popularizing literature or in teaching.
Philosophy and literature can also be treated as a source or starting point
for reflection outside its mother field (for example, in literary theory), or
even as a cause of various social and political processes (as in Timothy
Snyder’s The Road to Unfreedom and Michat Pawet Markowski's Wojny
nowoczesnych plemion [The Wars of Modern Tribes]). The most interesting
usage of both discourses is to refer to them as the symptoms or signs of
the times allowing us to make diagnoses about the present (this is the
case, among others, in After 1945: Latency as Origin of the Present by
Hans Ulrich Gumbrecht, in Rysy na tafli. Teoria w polu psychoanalitycznym
[Cracks on the Surface. A Theory in the Psychoanalytic Field] by Andrzej
Leder, while in relation to literature, in Agata Sikora’s Wolnos¢, rownosc,
przemoc [Liberty, Equality, Violence], the essays by Zygmunt Bauman
and Przemystaw Czaplinski). These uses of the two discourses show the
similarities between literature and philosophy on a purely pragmatic
level that is relevant to their contemporary functioning in a non-specialist
sphere. The convergence in this regard is a testimony to the transformation



Wspbtczesne uzycia dyskursu filozoficznego i literatury

of the position of both discourses in the contemporary humanities involving
the loss of their privileged (though increasingly marginal) position. At the
same time, literature and philosophy in this crisis situation are gaining
new areas of influence in public discourse, realizing their cognitive and
reflexive potential through their utilitarian use.

Keywords: literature, philosopy, usage, tool, source, symptom

Od napisania tych stow mineto siedemdziesigt pie¢ lat i cho¢ dzis
znaczenia i pozycji filozofii - nawet w gronie filozoféw — raczej si¢ nie
przecenia, wcigz wydajg sie aktualne, przede wszystkim ze wzgledu
na potrzebe ,,dbalosci o myslenie”. Te wypowiedz Martina Heideggera
mozna rozumie¢ jako pewng krytyke filozofii i literatury, ktére oddalily
sie od swoich zrdodet i powinnosci, by¢ moze ze wzgledu na ich petryfi-
kacje i instytucjonalizacje oraz oderwanie od rzeczywistosci, ale takze ze
wzgledu na ,,biede §wiata”. Czego dzi$ oczekujemy i oczekiwaé mozemy
od filozofii i literatury?

Tozsamo$¢ filozofii, takze tekstowa, byla i pozostaje problematyczna
w wigkszosci jej odmian i obszaréw. Ale to, co moze by¢ klopotem dla
samych filozoféw, probujacych z(re)definiowaé swojg dyscypline?, stano-
wi jednocze$nie o jej potencjale i atrakcyjnosci. Bowiem ogolny charakter
refleksji filozoficznej oraz jej historia, jako fundatorki réznych dziedzin
humanistyki, pozwalajg na duzg ,,}gczliwos$¢” z innymi dyskursami. Rzecz
jasna ten jej status nie zawsze znajduje potwierdzenie w powszechnym
odbiorze (przyktadem jest uzus jezykowy, w ktérym okreslenie ,filo-
zofowanie” czy zwrot ,,nie filozofuj” nacechowane sg negatywnie). Ale
wspomniane powyzej cechy filozofii sprawiajg, ze wcigz chetnie bywa
ona wykorzystywana w do$¢ szerokim spektrum zastosowan — od czysto
ornamentacyjnej roli przez wazny element kultury, réwnoprawny wobec
jej innych rejestréw, po zrédltowy i inspirujacy charakter refleksji filo-
zoficznej, ktéra tym samym staje sie (wspot)odpowiedzialna za istotne
procesy kulturowe i polityczne.

Podobnie ambiwalentny los dzieli z filozofig literatura, cho¢ oczy-
wiscie ze wzgledu na artystyczny charakter, wyrazne zréznicowanie jej
rejestrow i wynikajgcego z tego zakresu odbioru, sytuacja jest nieco inna.

2 Vide: Filozofia 2.0. Diagnozy i strategie, red. Maciej Soin, Przemystaw Parszutowicz,
(Warszawa: Wydawnictwo IFiS PAN, 2016), 30.
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Mimo powszechnego do niej dystansu® wydaje si¢ wciaz potrzebna. Olga
Tokarczuk, niejako wirtualnie odpowiadajac Heideggerowi, zwrdcita
uwage na grozbe , literalizmu” - tendencji do ,,ograniczajacej myslenie
dostownosci” grozacej powrotem ,dogmatyzmu i fundamentalizmu™.
Natomiast literatura niejednokrotnie podejmuje te nieostre i wieloaspek-
towe problemy i wydaje si¢ mie¢ nieoceniony potencjal w pielegnowaniu
zlozonosci i wielowymiarowosci $wiata, jest — jak pisze Tokarczuk — ,kra-
ing Metaksy™ - $wiatem ,,pomiedzy”, pielegnujacym nieoczywistosci,
wieloznacznosci, obszarem ,,doswiadczenia, ktéry zawsze pozostaje nie-
jasny i zamazany, trudny do zwerbalizowania, w ktérym jednak ciagle
trwaja procesy stawania sie, fermentacji, buzowania”.

Bliskos¢ literatury i filozofii, nie tylko na poziomie tekstowym, co
wielokrotnie rozwazano takze na obszarze polskiej humanistyki, widaé
we wspolczesnych sposobach uzycia obu form pisarstwa. Przyjrzenie si¢
temu pragmatycznemu wymiarowi moze mie¢ interesujacy walor diagno-
styczny, dotyczacy miejsca obu dyskursow we wspdlczesnym swiecie, a co
za tym idzie, ich roli i potencjatu. Takiego rozpoznania najlepiej dokonaé
z pozadyscyplinarnej perspektywy, nieuwiklanej w specjalistyczne docie-
kania i motywacje. Inaczej méwiac, o miejscu i wadze filozofii trafniej
mozna rozstrzygna¢, przygladajac sie jej pozafilozoficznym uzyciom, za$
literaturze — pozaliteraturoznawczym.

W niniejszym artykule chcialbym krétko omoéwi¢ na wybranych
przykltadach trzy rodzaje pozafilozoficznych uzy¢” filozofii oraz poza-
literaturoznawczych literatury: jako narzedzia, jako zrddla i jako symp-
tomu. Egzemplifikacje czerpac¢ bede przede wszystkim z obszaréw szero-
ko rozumianej humanistyki. Jak si¢ bowiem okazuje, zwigzki literatury

3 Spoérdd czytelnikow literatury wiekszos¢ obcuje z jej popularng odmiana, nieliczni
czytaja tworczos¢ wysokoartystyczna. Vide: Roman Chymkowski, Zofia Zasacka, Stan
czytelnictwa w Polsce w 2020 roku (Warszawa: Biblioteka Narodowa, 2021).

4 Olga Tokarczuk, Czuly narrator (Krakéw: Wydawnictwo Literackie, 2020), 182.
5 Ibidem, 176.

6 Jak stusznie jednak zauwazyl Roman Kuzniar w swojej polemice z noblistka, litera-
lizmu tez potrzebujemy, nie tylko w naukach $cislych, ale w dyskursie publicznym.
»Zawsze bowiem istnieje ryzyko wulgaryzacji koncepcji rado$nie i uwodzicielsko kon-
testujacych rozum i doswiadczenie”. I ,,nie tylko literalizm ma prawo by¢ prymitywny’,
fikcje i narracje tez takie moga by¢ (Roman Kuzniar, ,,Nie zgadzam sie¢ z Olga Tokar-
czuk’, Gazeta Wyborcza, https://wyborcza.pl/magazyn/7,124059,26829698,do-olgi-
-tokarczuk-zacieranie-granicy-miedzy-fikcja-a-refleksja.html?disableRedirects=true
[dostep: 27.02.2021]).

7  Termin ,uzycie” stosuje zgodnie z ujeciem Richarda Rortyego jako kazde postgpowa-
nie z tekstem, wszystkie bowiem sa uzyciami. Richard Rorty, ,Kariera pragmatysty”,
w Umberto Eco et al., Interpretacja i nadinterpretacja, red. Stefan Collini, ttum. i oprac.
Tomasz Bieron, (Krakow: Znak, 1996), 92.
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i filozofii takze i tu s3 wyrazne, a pozaspecjalistyczna perspektywa pozwa-
la pokaza¢ wazny aspekt tej bliskiej relacji.

Narzedzie

O ,narzedziowym” - i bardzo tradycyjnym - wykorzystaniu filo-
zofii méwi¢ mozna w sytuacjach, kiedy filozoficzne koncepcje, dzieta
czy sposoby myslenia stajg sie réznego rodzaju wsparciem (wehikulem,
argumentem, ozdobnikiem) w tekstach o zasadniczo niefilozoficznym
charakterze. Najprostszym ,,narzedziowym” czy instrumentalnym wyko-
rzystaniem filozofii jest cytat wlasnie, szczegdlnie taki, ktéry staje sie
przedmiotem komentarza lub ilustracji fragmentu wywodu, cho¢ nie-
raz takie odwotanie zdaje si¢ mie¢ wyltacznie inkrustacyjny charakter.
W wypadku literatury konkretne utwory rowniez wykorzystywane sa
pod postacig cytatow jako forma ornamentu lub estetycznego wehikutu
perswazji.

Z nieco ciekawszym uzyciem filozofii mamy do czynienia w tekstach,
w ktorych dyskurs filozoficzny dostarcza narzedzi wtasnie do wypraco-
wania okreslonych umiejetnosci lub kompetencji, np. nauki myslenia lub
dyskutowania (por. Myslenie. Podrecznik uzytkownika Bartosza Brozka);
taki cel uzasadnia najczesciej obecnos¢ filozofii w programach studiow.

Podobnie ,,uzywa si¢” literatury w szkole jako narzedzia wychowaw-
czego, budujacego tozsamos¢ narodows, ksztaltujacego wyobraznie,
rozwijajacego zasob stownictwa itp.%. Ta ,edukacja literaturg” wyraznie
instrumentalizuje pisarstwo artystyczne i jest prawdopodobnie znacz-
nie mniej skuteczna niz edukacyjne wykorzystanie filozofii jako nauki
poprawnego myslenia.

Warto wspomnie¢ tez o pewnym wykorzystaniu filozofii, a takze lite-
ratury, ktére moze stanowi¢ odmiane narzedziowego ich uzycia. Chodzi
o terapeutyczne zastosowania filozofii i literatury. Ta pierwsza, szczegdl-
nie w jej stoickiej wersji, pojawia si¢ w rdznych poradnikach dobrego
zycia, np. Wyzwanie stoika Williama B. Irvine’a, Sztuka zycia wedtug
stoikéw Piotra Stankiewicza, Uwolnij sig! Dobre zZycie wedtug siedmiu
filozoféw-terapeutow oraz Stoicyzm uliczny. Jak oswajac trudne sytuacje
Marcina Fabjanskiego. Warto dodag¢, ze jest to zgodne ze starozytnym

8 Na te instrumentalizacje literatury zwracal uwage Janusz Stawinski w 1977 roku, doda-
jac, ze ze wzgledu na wieloznaczno$¢ i problemowo$¢ dziet literackich ,,ze swojej natu-
ry niejako nie przylegaja wiec do poczciwie szkolnych tresci wychowawczych” (Janusz
Stawinski, ,,Literatura w szkole: dzi§ i jutro”, w idem, Teksty i teksty, red. Wlodzimierz
Bolecki, (Krakow: Universitas, 2000), 97.
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pojmowaniem filozofii — szczegdlnie przez stoikdw wlasnie - jako ,,éwi-
czenia duchowego™. W wypadku literatury za$ biblioterapia jest uznang
formga terapeutyczng stosowang przez pedagogow i psychologéw dzie-
ciecych; funkcjonuje w niej réwniez $ciezka filozoficzna®.

Narzedziowe wykorzystanie moze sugerowaé pelng instrumentali-
zacje tego, co staje si¢ narzedziem, jednak pozwala na znacznie wiecej.
Jak pisal Heidegger:

Whijanie gwozdzi nie tylko ma wiedz¢ o narzedziowym charakterze mlot-
ka, ale przyswoito sobie to narzedzie najlepiej, jak tylko mozna. [...] im
mniej si¢ przygladamy mlotkowi-rzeczy, im sprawniej go uzywamy, tym
bardziej zrodtowy staje si¢ stosunek do niego, tym bardziej bez ostony spo-
tykamy 6w mlotek jako to, czym jest, jako narzedzie. Wbijanie gwozdzi
samo odkrywa specyficzng ,,dogodno$¢” mlotka'’.

By¢ moze wigc narzedziowe uzycie filozofii i literatury jest najwaz-
niejsze, ujawnia ,,dogodno$¢” obu dyskursow, ich potencjal mimo pew-
nej ich instrumentalizacji. Warto mie¢ na wzgledzie, ze obie dziedziny
niemal od poczatku traktowane byly wlasnie w taki sposéb: filozofia jako
»éwiczenie duchowe”, jako element sztuki retorycznej, literatura jako
medium religijne i filozoficzne, ale tez forma ludyczna.

Zrodto

Filozofia chetnie bywa prezentowana jako zrédlo refleksji, szczegolnie
w tych obszarach nauk spotecznych i humanistycznych, ktore bliskie sa
dyskursowi filozoficznemu ze wzgledu na alianse tematyczne czy tez
poprzez teoretyczny charakter rozwazan. To czeste zjawisko na tere-
nie np. teorii literatury, dla ktorej filozofia stanowi naturalnego sojusz-
nika i wsparcie pozwalajace naswietla¢ zjawiska tekstowe, szczegolnie
bliskie tematycznie refleksji filozoficznej (jak np. ontologia literatury,
kwestia podmiotowosci, statusu fikcji i referencyjnosci tekstow). Inte-
resujacym przykladem moze by¢ ksigzka Andrzeja Zawadzkiego Obraz
i $lad, ktorej autor wychodzac od teologicznych i filozoficznych refleksji

9 Vide: Pierre Hadot, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, ttum. i oprac. Piotr Domanski,
(Warszawa: IFiS PAN, 1992).

10 Vide: Biblioterapia w praktyce. Poradnik dla nauczycieli, wychowawcow i terapeutéw,
red. Ewelina J. Konieczna, (Krakéw: Oficyna Wydawnicza ,,Impuls”, 2006), 16.

11 Martin Heidegger, Bycie i czas, ttum. i oprac. Bogdan Baran, (Warszawa: PWN 1994), 98.
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nad postawami wobec ikonosfery (idolatrig, ikonoklazmem i ikonofilig),
dochodzi do interesujacej koncepciji literackiej poetyki $ladu.

Ale ten inspiracyjny potencjal filozofii bywa ujmowany szerzej i cza-
sem uznaje si¢ ja za ,,zrodtowo” odpowiedzialng za ksztalt rzeczywistosci,
a przynajmniej wybranych jej obszaréw. Tak postrzegana jest jej rola
w Drodze do niewolnosci Timothyego Snydera oraz Wojnach nowoczes-
nych plemion Michata Pawla Markowskiego.

»Dopiero w potowie dziewietnastego wieku mieszkancy wielu kra-
jow europejskich zyskali, w sposdb na ogot przykry, swiadomos¢, ze
zawile i zbyt trudne dla przecietnego $miertelnika ksigzki filozoficzne
majg wplyw catkiem bezposredni na ich losy™?. Te stowa przywoluje
w swojej rozprawie Snyder, uzasadniajac niejako konieczno$¢ szukania
zrodet dla narastajacych w drugiej dekadzie XXI wieku tendencji tota-
litarnych. Snyder w swojej rozprawie analizuje aktualng (od 2010 roku)
sytuacje Rosji (a nastepnie Europy i USA), przede wszystkim jej relacje
z zachodnimi sgsiadami, wywodzac dzialania obecnych wlodarzy Krem-
la z Wladimirem Putinem na czele od refleksji Iwana Iljina, rosyjskiego
filozofa i historyka zmarlego w 1954 roku. Taka role filozofii odzwier-
ciedla tez kompozycja rozprawy: Snyder, na poczatku wskazawszy na
wazno$¢ refleksji Iljina, referuje jego poglady, a nastepnie w kolejnych
rozdziatach przywoluje istotne zdarzenia z drugiej dekady XXI wieku,
traktujac je jako istotne momenty ,,drogi do niewolnosci” Wywod ame-
rykanskiego historyka odzwierciedla zatem porzadek chronologiczny
i argumentacyjny: od zrédta do wplywdw i konsekwencji.

Rozwazania Snydera sktaniaja do pytan o odpowiedzialnos¢ filozofii
i filozofow za dzialania politykdw, a szerzej: za ksztalt rzeczywisto-
$ci i biegu dziejow. W tej perspektywie refleksja filozoficzna jest per-
formatywng i niemal interwencyjng aktywnoscig - i tak byto co najmniej
od polowy XIX wieku, jak twierdzi Czestaw Miltosz. Ale jest tez i odwrot-
nie: bez historii i ogladu rzeczywistoéci nie sposdb poja¢ kluczowych
dla kazdego z nas kwestii: ,,Jesli chcemy sie dowiedzie¢ wiecej o dobru
i ztu, musimy wskrzesi¢ histori¢™?.

Interwencyjny charakter maja bez watpienia Wojny nowoczes-
nych plemion Markowskiego, ktore stanowig interesujacy przyklad
taczenia réznych obszaréw refleksji pomocnych w diagnozowaniu
wspolczesnosci. Markowski, opierajac si¢ gldéwnie na filozofii, szuka
zrodel i rozwigzan wspolczesnych spordw, wcielajac w zycie model

12 Czestaw Milosz, Zniewolony umyst (Krakéw: KAW, 1989), 19.

13 Timothy Snyder, Droga do niewolnosci. Rosja, Europa, Ameryka, thum. i oprac. Barto-
miej Pietrzyk, (Krakéw: Znak, 2019), 18.
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humanistyki zaangazowanej w pokojowe rozstrzygniecie aktualnych
,wojen kulturowych™.

Markowski postepuje inaczej niz Snyder, ktéry identyfikuje i opisu-
je filozoficzne zrodla wspolczesnych zjawisk spoteczno-politycznych
w porzadku chronologicznym - krakowsko-chicagowski literaturoznaw-
ca raczej porzadkuje argumentacje i definiuje stanowiska, ktore stajg
sie dla niego zarazem okazjg do polemiki, a nawet oskarzenia. Filozofia
stanowi dla niego bardzo istotny punkt odniesienia i wyjscia — autor swdj
projekt okresla najkrdcej jako polemike z Marksowska jedenastg teza
o Feuerbachu (,,Filozofowie do tej pory jedynie interpretowali $wiat, idzie
jednak o to, zeby go zmieni¢”®). A jednocze$nie wyraza on niejedno-
krotnie dystans wobec filozofii jako takiej i poszczegdlnych myslicieli
(kilkakrotnie polemizuje np. z Hannah Arendt, Maxem Schelerem, Fry-
derykiem Nietzschem, a przede wszystkim z Georgiem Heglem). Nie
zmienia to faktu, ze to ona wlasnie staje si¢ odpowiedzialna za ksztalt
wspodlczesnosci — w tym sensie, ze dostarczata argumentdéw, sankcjono-
wala, a tym samym inspirowala ,wojny kulturowe”:

Otéz uwazam, ze bez tego dyskursu, zaréwno Heglowskiego, jak i tego
opartego na Heglu, wojny kulturowe nie moglyby sie pojawi¢ na horyzon-
cie nowoczesnosci. To bowiem Hegel pokazal po raz pierwszy, ze ,,inny”
jest absolutnym warunkiem podmiotowosci. [...] Podlozem nowoczes-
nych wojen kulturowych jest heglizm bez pojednania w duchu, nieustanna
wojna pragnien, starcie wartosci, nieustanna konfrontacja rzeczywisto$ci,
ktore walcza o swoje samouzasadnienie. Nie byloby wojen kulturowych
bez Hegla [...]".

LWinny” jest takze Jacques Derrida jako istotny poheglowski wptywo-
wy piewca innoéci, a takze Augustyn, ktéry usankcjonowat przekonanie,
ze prawde mozna odkry¢ jedynie we wnetrzu samego siebie, co przyczy-
nilo si¢ do degradacji rozumienia prawdy i politycznosci®.

Markowski ptynnie przechodzi w swoich rozwazaniach od filozo-
fii do polityki i zjawisk spolecznych, a takze popkultury i wtasnych

14 W $wietle jego dawnych deklaracji i sporéw z wczesnych tekstéw o Derridzie i prag-
matyzmie przez Polityke wrazliwosci po niedawna dyskusje w ,Tekstach Drugich”
(2014, nr 1) z Janem Sowg — wydaje si¢ to interesujagcym zwrotem.

15 Michal P. Markowski, Wojny nowoczesnych plemion. Spér o rzeczywistos¢ w epoce popu-
lizmu (Krakéw: Karakter, 2019), 22.

16 Np. ibidem, 76, 251.
17 Ibidem, 106, 109.
18 Ibidem, 71,107.
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doswiadczen. Daje to do$¢ spojny (moze zbyt spdjny?) i catosciowy (czy
nie zanadto kompletny?) obraz $wiata, w ktérym refleksja filozoficzna
pelni istotne miejsce i do ktdrej warto si¢ odwola¢, aby zrozumie¢ rze-
czywisto$¢. Czasem autor przywoluje ja nieco ,,narzedziowo’, jako zbidr
koncepcji i argumentéw przydatnych w budowaniu wlasnego wywodu,
tak np. ,wykorzystuje” rozwazania Nietzschego®. Ale tez zbliza si¢ czasem
do ,,symptomatycznego” uzycia filozofii.

We wspolczesnym dyskursie nauk humanistycznych i spotecznych
czesto w zrddlowej roli wystepuje neoliberalizm - jako przyczyna réz-
nych, zwykle negatywnie ocenianych zjawisk. I cho¢ kojarzy si¢ on gtow-
nie z ekonomia, ma swoje filozoficzne oblicze. Tak wyjasnia zamyst swojej
ksigzki Jezyk neoliberalizmu Tomasz Szymon Markiewka:

Moim celem jest pdjscie w przeciwng strone niz ten ekonomizujacy trend.
Pragne wprowadzi¢ jezyk filozofii w miejsce, ktére wydaje si¢ domeng eko-
nomistéw. Chce pokaza¢, ze wyzwania, przed ktérymi stoimy w zwigzku
z dominacjg neoliberalizmu, nie dotyczg jedynie spraw takich jak polityka
podatkowa czy prawa socjalne, ale sg réwniez powigzane z zagadnieniami
filozoficznymi®.

I cho¢ takie ujecie sugeruje, ze mamy do czynienia z wtérnym niejako
~wprowadzeniem jezyka filozofii” do niefilozoficznego obszaru, autor
w konkluzji jednak pokazuje zrédtowo$¢, a jednoczesnie ,,przezroczy-
stos¢” filozoficznych zalozen w neoliberalnym mysleniu:

Teza tej ksiazki jest skromniejsza, ale nie mniej doniosta: tak jak naiwnos-
cig byloby kierowanie uwagi tylko na sfere filozoficzng, tak tez naiwnoscig
jest jej lekcewazenie. Filozofia ma swoje konsekwencje. Tym bardziej filo-
zofia, ktora staje si¢ przezroczysta?'.

Takie konsekwencje trudno wskaza¢ w wypadku literatury. Znacznie
trudniej potraktowac¢ ja jako dyskurs zrédlowy, ale nie ze wzgledu na jej
nieprzydatnos¢ czy nieskutecznos¢ w tym zakresie. Literatura, ze wzgledu
na walory estetyczne ostabiajgce tym samym zwykle niedyskursywny

19 Ibidem, 193 i nast. Warto dodac¢, ze Markowski jest autorem monografii poswieconych
J. Derridzie i F. Nietzschemu.

20 Tomasz Sz. Markiewka, Jezyk neoliberalizmu. Filozofia, polityka i media (Torun:
Wydawnictwo Naukowe UMK, 2017), 22.

21 Ibidem, 257-258.
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i perswazyjny (a moze nawet argumentacyjny?) charakter?, raczej eks-
ploruje ,kraine Metaksy” niz staje si¢ wyraznie udokumentowanym
zrdédlem okreslonych postaw i dzialan. Nie mozna wykluczyé wplywu
literatury - analogicznego do powyzej opisanego zrodlowego oddzia-
tywania filozofii - ale jest to znacznie slabiej ,,mierzalne” i utrwalane
w $wiadectwach odbioru. Literatura natomiast spelnia si¢ czasem w roli
symptomatycznej.

Symptom??

Refleksja filozoficzna moze stanowic tez swoisty znak czasu i tak tez
bywa traktowana w refleksji humanistycznej. To ujecie znane z obszaru
historii idei i estetyki**. Warto rowniez doda¢, ze wspodlczesne zwro-
ty w humanistyce, zwykle ekstensywnie interdyscyplinarne, chetnie
eksploatujg filozofie, przypisujac jej istotng role jako tylez refleksji zrod-
fowej, co wlasnie symptomu istotnych tendencji kulturowych.

Swietnymi przykladami takiego symptomatycznego i koresponden-
cyjnego myslenia mogg by¢ Po roku 1945 roku. Latencja jako Zrédto
wspotczesnosci Hansa Ulricha Gumbrechta i Rysa na tafli. Teoria w polu
psychoanalitycznym Andrzeja Ledera.

Ta pierwsza sama w sobie stanowi interesujace dzieto, utkane jest
bowiem tylez z refleksji — gtéwnie filologicznej, historycznej i filozoficz-
nej - co z istotnych watkdéw autobiograficznych, opisdéw przezy¢ i subiek-
tywnych spostrzezen samego autora. Gumbrecht w wielu miejscach
swojej ksigzki symptomatycznie traktuje pisarstwo filozoficzne Marti-
na Heideggera, Alberta Camusa, Carla Schmitta, Jeana-Paula Sartre’a,
a takze Jeana-Francgoisa Lyotarda — ,,symptomatologa terazniejszo$ci’>.

22 Vide: Andrzej Stoff, ,Perswazyjna niemoc literatury”, w Rozgrywanie swiatéw. For-
my perswazji w kulturze wspélczesnej, red. Inga Iwasiow, Jerzy Madejski, (Szczecin:
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Szczecinskiego, 1994).

23 Symptomy rozumiem tu zgodnie z potocznym znaczeniem jako oznaki jakiego$ zjawi-
ska. Z braku miejsca nie rozwijam tu watkéw — potencjalnie interesujacych - zwiaza-
nych np. z Freudowskim rozumieniem symptomu lub Lacanowskim syntomem.

24 Dobrym tego przyktadem - oprocz klasycznej pracy Arthura O. Lovejoya pt. Wielki
taricuch bytu - sa rozwazania Erwina Panofskyego, ktéry pokazywat zbieznoé¢ schola-
styki z rozwojem gotyku — oba nurty w rézny sposob wyrazaly te sama wizje rzeczywi-
stosci (Erwin Panofsky, ,, Architektura gotycka i scholastyka”, w idem, Studia z historii
sztuki (Warszawa: PIW, 1971).

25 Hans Ulrich Gumbrecht, Po roku 1945. Latencja jako Zrédto wspotczesnosci, ttum.
Aleksandra Paszkowska, wstep Adam Krzeminski, (Warszawa: Wydawnictwo Krytyki
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Heidegger — ewolucja jego postawy i pogladéw - jest dla Gumbrechta
szczegllnie emblematyczny (autor uzywa zreszta tego okreslenia, 33) —
dla historii (nie tylko intelektualnej) Niemiec i ich powojennych losow.
Powojenny List 0 ,,humanizmie” zostaje zestawiony z sytuacja ekonomicz-
ng i spoleczng tego kraju, zbieznos¢ widaé nawet w metaforyce — Heideg-
gerowska ,,bieda §wiata” i ,,ubdstwo filozofii” koresponduja z rzeczywi-
stym niedostatkiem Niemcow (33-36); podobne analogie pojawiajg si¢
przy omawianiu zagrozen ,wieku atomowego” (184 i nast.). Ten sam spo-
sob postepowania Gumbrecht stosuje wobec Sartre’a i jego Bycia i nicosci,
takze i tego filozofa traktujac jako uwaznego, cho¢ pewnie nie zawsze
samo$wiadomego, diagnoste swoich czaséw (103 i nast.; 118 i nast.), oraz
Alberta Camusa (83 i nast.).

Istotnym elementem budowania symptomatycznych analogii jest
pokazywanie przez Gumbrechta podobienstw w diagnozie powojennej
sytuacji — zbieznos$ci miedzy filozofig i sztuka. W wypadku Heideggera
wskazuje na analogie z filmami (Paisg Roberto Rosselliniego, 76, czy Na
wschéd od Edenu, 88), poezja (Gottfrieda Benna, 81 i nast.), powie$ciami
(Czasem milczenia Luisa Martina-Santosa, 86), dramatami (szczegdlne
znaczenie dla wywodéw Gumbrechta ma Czekajgc na Godota Samuela
Becketta, 145 i nast.), a nawet piosenkami Edith Piaf (144). W podobny
sposob i w tym samym kontekscie omawiane sg dzieta Sartre’a, Camusa,
Arendt, Schmitta, ktérych autor Po roku 1945 zestawia z Heideggerem
ijego powojenng eseistyka.

Dla Gumbrechta bowiem cala sfera pismiennictwa oraz dos§wiadczen
ksztaltuje okreslone Stimmung — ,wszechobecnej atmosfery, jak i subiek-
tywnie przezywanego nastroju” wlasciwe swoim czasom (53). Rzecz jas-
na nie sg tu mozliwe twarde dowody, ,,nie ma empirycznej metody na
udowodnienie” tez autora, co sam przyznaje (254), fatwo zatem zarzucié¢
autorowi zbytnig swobode, a moze nawet dezynwolture w taczeniu réz-
nych dyskurséw, form wyrazu, zdarzen i przezy¢ — swoista metode, ktorg
znamy z najbardziej znanego dzieta Gumbrechta, czyli W 1926 roku. Ale
takie trans-, a moze adyskursywne podejscie — wyzwalajace teksty z ram
ich dyskurséw, a zarazem mocno osadzajgce je w czasoprzestrzennym
konkrecie — pozwala by¢ moze zobaczy¢ wiecej i lepiej zrozumiec rzeczy-
wisto$¢. W ten sposob filozofia, pozbawiona swoich uniwersalistycznych
roszczen, zyskuje inny, diagnostyczny, symptomatyczny wymiar.

Podobnie ksigzka Andrzeja Ledera jest analizg dwudziestowiecz-
nych teorii, takze filozoficznych, traktowanych wprost jako symptomdow

Politycznej, 2015), 254. Kolejne odniesienia do tej ksigzki sytuuje bezposrednio w tek-
$cie glownym.
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traum czy - szerzej — trudnych do$wiadczen XX wieku: ,,Atoli z naszej
perspektywy to filozofia, jako wypowiedz, przynalezy do dziejow owej
postaci, ktorg jest XX stulecie. [...] Wylonienie si¢ traumy jako »teore-
tycznego przedmiotu« rozumiane jest jako zlozony proces, dokonujacy
sie w polu podmiotowym?. Wczesniej widoczne sa raczej symptomatyczne
formy wypowiedzi, formy jezyka filozoficznego, ktore tylko posrednio
wskazujg na doswiadczenie traumy |[...] poszczegolne konstrukcje teore-
tyczne mogga by¢ traktowane jako mechanizmy obronne” (13); ,,Z punktu
widzenia naszego zadania teori¢ filozoficzng badac trzeba jako symptom
kryzysu, z ktéorym podmiot europejski zmagal sie po dramatycznym —
traumatycznym — doswiadczeniu Wielkiej Wojny” (54). Najdobitniej-
szym symptomem traumy jest (paradoksalnie!) dazace do scjentystycz-
nej precyzji filozofowanie Kota Wiedenskiego, ktore do§¢ agresywnym
rygoryzmem probowalo przeciwdziala¢ oddalaniu sie jezyka od rzeczy-
wistosci i rozpadowi korespondencyjnej koncepcji prawdy, obwiniajac
o to metafizyke i filozofi¢ spekulatywng (56 i nast.) - to reakcja, ktorg
w jezyku psychoanalizy lacanowskiej rozumie¢ nalezy tak: ,,Chodzilo
o usuniecie tych fragmentéw dyskursu, ktore nasilaly, wypowiada-
ly wprost zalamanie wiary w referencje, w odniesienie stéw i rzeczy.
[...] Aby osiagna¢ te cele, podmiot [...] zanegowal Innego, wielkie A,
oznaczajgce nienaoczng sume calego pola jezykowego, skupil si¢ za$ na
znaczgcym, dopelniajacym, uchwytnym” (56). Kolejnymi symptoma-
mi europejskich traum beda wedtug Ledera fenomenologia (77 i nast.),
powojenna filozofia francuska:

Straciwszy idealny obraz siebie, w jednym krétkim momencie
przegapiwszy ,,statek historii, przeptywajacy nieopodal posréd nocy”, fran-
cuski podmiot znalazt si¢ wobec czego$ zupelnie zwyklego, tak zwykle-
go, ze wrecz tracgcego ksztalt i istnienie. Nie mogt znie$¢ tej utraty i by¢
moze dlatego musial rozwija¢ symptomy, pseudorewolucyjng ztg wiare,
a potem melancholie dekonstrukeji, symptomy ksztaltujace kulture intelek-
tualng sporej czedci §wiata przez nastepne dziesiatki lat (197).

Takze ,,symptomem byto powojenne milczenie na temat Zaglady” (218,
rowniez caly rozdziat Eichmann jak objaw)...

Leder, w podobny sposéb jak w Przesnionej rewolucji, aplikuje psycho-
analityczne ujecie do zbiorowosci lub nawet nieosobowych bytéw (jak

26 Andrzej Leder, Rysa na tafli. Teoria w polu psychoanalitycznym (Warszawa: PWN,
2016), 11. Kolejne odniesienia do tej ksiazki sytuuje bezposrednio w tekscie gtow-
nym. Wszelkie wyréznienia — kursywa i rozstrzelony druk — w cytatach pochodza od
A. Ledera.
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wiek), uzyskujac dzigki temu syntetyczny obraz przemian myslenia teore-
tycznego stanowigcego symptom, reakcje na dwudziestowieczne traumy.
Z tej perspektywy filozofia okazuje si¢ rownie wrazliwa na rzeczywi-
sto$¢ — kontekstualna, nieuniwersalna, afektywna - tak jak czlowiek,
ktory uprawia ten dyskurs.

Symptomatyczne funkcjonowanie dyskursu filozoficznego w sposéb
dos¢ istotny przedefiniowuje go, a przynajmniej wyraznie go sytuuje
w nieco innej pozycji, niz to zwykle ma miejsce. Takie ujecie filozofii
dowodzi niejako performatywnego potencjatu tego dyskursu - filozo-
fowie uksztaltowali by¢ moze nasza przesztos¢ i terazniejszo$é, co naj-
mniej za$ — by¢ moze retroaktywnie — historia przeczytana zostala inaczej
i inaczej zrozumiana. A zarazem tak potraktowana filozofia pokazuje,
ze nie stanowi ona zrddla refleksji czy podstawy dla innych obszaréw
humanistyki oraz odbiera jej uprzywilejowang ,metapozycje” i uni-
wersalistyczne roszczenia. Pokazuje jej, jakie w gruncie rzeczy zajmuje
miejsce: jako mocno osadzonej w kontekscie refleksji, ktora jest swiade-
ctwem swoich czasow, a zarazem czgsto zacierajgcej swoj nieuchronny
prezentyzm. Jednocze$nie zabieg taki sprawia, ze zyskuje ona nowe pole
oddzialywania. Dyskurs filozoficzny staje si¢ w tej perspektywie przede
wszystkim podstawg do stawiania diagnoz lub diagnoza wprost, ale tez
forma $wiadectwa?, reprezentacja doswiadczenia®, co bynajmniej nie
uniewaznia jej poznawczych i/lub ,madros$ciowych” aspiracji. Wrecz
przeciwnie: ukontekstowiona i ukonkretniona refleksja zyskuje na war-
toéci, bo unikajac abstrakcji, nie anihiluje rzeczywisto$ci — jak zarzucal
jej Nietzsche - i nie zapoznaje swoich doswiadczeniowych zrddel oraz
osadzenia w kontekscie swoich czaséw.

Doswiadczeniowy wymiar filozofii wyraznie zbliza jg do literatury,
ktorg mozna zdefiniowaé i bada¢ jako forme reprezentacji doswiadcze-
nia®. I, podobnie jak filozofia, bywa uzywana poza specjalistycznym
dyskursem jako symptom. Dzieje si¢ tak w rozwazaniach Przemystawa
Czaplinskiego — wprawdzie literaturoznawcy, ale od pewnego czasu czgs-
ciej dzialajacego na obszarze refleksji kulturoznawczej i socjologicznej.

27 Vide: Berel Lang, ,,»Ja sam uszedtem, by ci o tym donie$¢«, czyli filozoficzne dawanie
$wiadectwa’, tlum. Anna Ziebinska-Witek, Teksty Drugie 3/117 (2009).

28 Vide: Maciej Michalski, Filozof jako pisarz. Kotakowski, Skarga, Tischner (Gdansk: sto-
wo/obraz terytoria, 2010), 85 i nast.

29 Vide: Literackie reprezentacje doswiadczenia, red. Wlodzimierz Bolecki, Ewa Nawrocka,
(Warszawa: Instytut Badan Literackich PAN, 2007); Ryszard Nycz, Poetyka doswiad-
czenia. Teoria — nowoczesnos¢ - literatura (Warszawa: Instytut Badan Literackich PAN,
2012) (szczegolnie rozdzial: Od teorii nowoczesnej do poetyki doswiadczenia).
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W artykule Kratice wyobrazni symptomatyczne potraktowanie literatury
uzasadnione jest nastepujgco:

Material, ktory postuzy mi do sformulowania wnioskow, czerpaé bede
z polskiej literatury ostatniego ¢wieréwiecza. Na pytanie, jakg warto$é
ma analizowanie tekstow literackich w sytuacji, gdy krusza si¢ podstawy
ogolnoswiatowego fadu, odpowiem najprosciej: je$li mam racje, sadzac,
ze znalezliémy si¢ na krancach wyobrazni, to literatura jest rGwnopraw-
nym wzgledem innych dyskurséw uczestnikiem debaty o rzeczywisto$ci.
Moze nawet uczestnikiem zastugujacym na chwile uwagi, skoro wlasnie on
najsprawniej postuguje sie wyobrazniag™®.

Podobne podejicie stosuje Czaplinski w swojej ksiazce pt. Poruszona
mapa. O wyobrazni geograficzno-kulturowej polskiej literatury przetomu
XX i XXI wieku, traktujacej o zmianie polskiego geograficznego imagi-
narium, ktérego symptomatycznym $wiadectwem sg utwory literackie,
a co wiecej: na te zmiane wplywajg, kwestionujac oczywistosci i weiggajac
czytelnikow ,,w do$wiadczenie kryzysu orientacji™.

Literatura staje si¢ szczegdlnie wartosciowym diagnostycznie sympto-
mem przemian obyczajowych i postaw — mozna powiedzie¢: na obszarze
»krainy Metaksy”. Tak traktuje ja Agata Sikora w swojej interesujacej
i unikajgcej jednoznacznych ocen refleksji nad wspdtczesnymi wojnami
kulturowymi i polityka tozsamosci. Autorka, analizujac powies$¢ Ignacego
Karpowicza osci pisze:

Niestandardowe, improwizowane wiezi mifosno-przyjacielsko-rodziciel-
skie rozsadzajg przestrzen ustabilizowanych tozsamosci i nuklearnych
rodzin. Ich podstawg sg nie idee, ale konkretne, nieustannie negocjowane
relacje miedzyludzkie, fundamentem - wspotpraca i lojalno$¢ ponad gra-
nicami $wiatopogladow. Powie$¢ Ignacego Karpowicza osci problematy-
zuje sprzeczno$é, ktéra w progresywnych utopiach pozostaje zazwyczaj
w cieniu: bycie absolutnie szczerym wywoluje cierpienie, wcale nie tak
tatwe do ukojenia. Karpowicz rzuca wyzwanie zaréwno patriarchalnemu
porzadkowi, jak i hastu ,,prawda nas wyzwoli” (wspdlnego chrzescijanom
i zwolennikom polityki tozsamo$ci) [...]. Powies$¢ jest wyraznie polemicz-
na wobec polityki tozsamosci — wieZ i mozliwos¢ komunikacji ponad

30 Przemystaw Czaplinski, ,,Krance wyobrazni”, w Prognozowanie terazniejszosci: mysle-
nie z wnetrza kryzysu, red. Przemystaw Czaplinski, Joanna B. Bednarek, (Gdansk:
Katedra, 2018), 62.

31 Przemystaw Czaplinski, Poruszona mapa. Wyobraznia geograficzno-kulturowa polskiej
literatury przetomu XX i XXI wieku (Krakow: Wydawnictwo Literackie, 2016), 8.
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réznicami sg tu znacznie wazniejsze niz prawo do pelnej autoekspres;ji;
»08ci’;, takie jak mito$¢ czy solidarnos¢, wazniejsze niz tozsamos¢™.

Tym samym utwor literacki nie tylko stanowi symptom zjawisk
wspolczesnej kultury, ale jednoczes$nie staje si¢ propozycjg, wyzwaniem,
jak wobec nich sie usytuowa¢. Taka drogg —pomiedzy radykalnymi roz-
wigzaniami i biegunami konfliktu - idg réwniez refleksje autorki.

Interesujgcym przykladem symptomatycznego uzycia literatury,
pokazujacego jej przewage wobec innych dyskursow, jest tez jeden z arty-
kutéw Zygmunta Baumana z 44 listow ze swiata ptynnej nowoczesnosci,
w ktérym teksty Italo Calvino potraktowal jako rownowazny, a nawet
bardziej warto$ciowy glos w dyskusji o wspolczesnym $wiecie. Jak pisat
socjolog, utwor wloskiego prozaika:

jest znacznie bardziej przenikliwym i przejmujacym raportem z nasze-
go dziwnego $wiata plynnej nowoczesnosci niz listy, ktore sam wysylam;
opowiedziana w nim historia skomponowana za$ zostala z niedoscigta dla
mnie sita wyobrazni, talentem literackim i artystyczng uroda™.

I tak symptomatyczna refleksja taczy sie z ,,artystyczng urodg’, a roz-
wazania socjologiczno-filozoficzne Baumana pokazuja jednocze$nie
odrebne potencjaly dyskursywnosci i literackosci, a zarazem ich wza-
jemna blisko$¢.

* %%

Narzedziowe, zrodlowe czy symptomatyczne traktowanie filozoficz-
nych rozwazan i literackich tekstow prawdopodobnie nie wyczerpuje
katalogu wspoélczesnych form ich obecnosci w dyskursie publicznym,
nie sg to tez taktyki zupelnie nowe. Warto jednak zwréci¢ uwage na
wspodlczesny kontekst i (by¢ moze) konsekwencje przedstawionych tu
tendencji.

Po pierwsze, powyzej omowione teksty wydaja mi sie oznaka — by¢
moze nie zanadto wyrazistg — nieco innej obecnosci filozofii w dyskur-
sie nauk humanistycznych i spotecznych. Nie jest ona ani nadrzednym
metadyskursem, ani autonomiczng, cho¢ niszowg dyscypling akademi-
cka. W najciekawszej, jak sadze, omdwionej powyzej odmianie swojej

32 Agata Sikora, Wolnos¢, réwnosc, przemoc. Czego nie chcemy sobie powiedzie¢ (Krakow:
Karakter, 2019), 50-53.

33 Zygmunt Bauman, ,,Plemiona i niebosktony”, w idem, 44 listy ze Swiata ptynnej nowo-
czesnosci, ttum. i oprac. Tomasz Kunz, (Krakéw: Wydawnictwo Literackie, 2011), 259.
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obecnosci - jako symptomu - jest ona traktowana jako rownoprawna czg$¢é
kultury i dyskursu publicznego, inspirujgca zwroty wspolczesnej huma-
nistyki, jednoczes$nie bez nakladania na nig zobowigzan jako krolowej
nauk czy — przeciwnie - formy zaangazowania spoleczno-politycznego.

Ta zmiana dotyczy tez po czesci literatury, ktdra wychodzi poza swoje
zwyczajowe narzedziowe ,uzycia” lub ludyczne przeznaczenia i trakto-
wana bywa coraz §mielej jako symptom zjawisk kulturowych. To rowniez
wydaje si¢ wartosciowa forma publicznej obecnosci literatury, szerzej
odslaniajgcej jej stabo dostrzegany potencjal.

Po drugie filozofia, podobnie jak i istotne obszary dyskursu wspot-
czesnej humanistyki, znalazta si¢ w sytuacji poszukiwania nowych form
tekstowej obecnosci. Ten genologiczny kryzys trwa ponad dwa wieki*,
z czasem jednak nasilil si¢ ze wzgledu na zmieniajace si¢ okolicznosci
wplywajace m.in. na status humanistyki i funkcjonowanie pisma. Dzigki
réznym uzyciom filozofii zyskuje pod tym wzgledem zaréwno ona, jak
i,pasozytujace” na niej wypowiedzi, nawet jesli skutkuje to ,,zmaceniem”
dyskursow™®. I to samo mozna powiedzie¢ o literaturze, ktora — tracac
by¢ moze autonomi¢ wynikajacg z estetycznych uwarunkowan - staje
sie wyrazniej obecna i szerzej pokazuje swdj poznawczy i refleksyjny
potencjal.

Tym samy filozofia i literatura ponownie spotykaja sie razem, dzielac
podobny los — w ,,czasie marnym” i ,,biedzie $wiata”
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Admiration and Contention.
Herbert and Roman Stoicism

Dla mnie rozpacz byta zawsze wolaniem o nadzieje,

a ciemnos¢ miata wyrazaé pragnienie $wiatla’.

Zbigniew Herbert

Abstrakt

Podstawowym celem artykutu jest dotarcie do specyfiki twérczosci Zbignie-
wa Herberta, poety, ktéry moégt sie wykaza¢ formalnym wyksztatceniem
filozoficznym i nie mozna traktowa¢ go jedynie jako pisarza poruszajacego
kwestie egzystencjalne. Konsekwencja studiéw filozoficznych u najwybit-
niejszych éwczesnych polskich filozoféw (Roman Ingarden, Henryk Elzen-
berg) byto podejmowanie istotnych pytan filozoficznych, a nie uzytkowanie
odpowiedzi, jakie dawali filozofowie w dziejach tej dyscypliny. Jest to

Fragment listu Herberta do Marka Skwarnickiego, przytoczony przez Szymona Babu-
chowskiego, ,,Przerazliwie przezroczysta doskonatos¢ (»Dobre« i »doskonate« w poe-
zji Zbigniewa Herberta)”, Topos 1-2 (2002): 41.
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wazna cecha twoérczosci i odréznia Herberta od tych pisarzy, ktérzy wpisuja
sie w Swiatopoglad swojej epoki (co jest zjawiskiem najczestszym). Brak
rozréznienia tych dwoch postaw pisarskich doprowadzit do jednostronnych
odczytah wiersza Do Marka Aurelego. Przytoczone w artykule interpreta-
Cje z ostatnich sze$cdziesieciu lat (Kazimierz Wyka, Karl Dedecius, Jacek
Brzozowski, Julian Kornhauser, Adam Workowski, Piotr Michatowski, Piotr
Urbanski) prowadzity do konstatacji, ze mamy do czynienia z rodzajem
LWwspotczesnego”, to znaczy zmodyfikowanego ,stoicyzmu”. PéZniejsi bada-
cze (Przemystaw Czaplinski, Piotr Sliwifiski, Andrzej Franaszek) interpre-
towali utwoér (i postawe poety) jako egzystencjalng. Poréwnanie wiersza
z dzietem Marka Aureliusza, a przede wszystkim analiza r6znic miedzy
starozytnym (konkretnie: stoickim) a wspdtczesnym rozumieniem takich
poje¢ jak ,natura”, ,los”, ,ja" (tozsamos¢) czy ,cierpienie”, pozwolity na
ukazanie wewnetrznego intelektualno-emocjonalnego napiecia w wierszu
Herberta (i innych wierszach poety nawigzujacych do stoicyzmu), a przede
wszystkim na generalng idee poezji filozofujgcej. Sam poeta uwazat, ze
,przypomina [ona] refleksje pierwotna, jak na przyktad wczesnych mysli-
cieli jonskich”. Mowa wiec nie o filozofowaniu w oparciu o rozbudowany
aparat pojeciowy, ale o intuicji filozoficznej i ,przezyciu filozoficznym” -
napieciu intelektualno-emocjonalnym, w ktérym - dzieki poetyckiemu
talentowi - rodzi sie piekno. Dialog, jakim jest wiersz Do Marka Aurelego,
stanowi wtasnie zapis takiego poetyckiego poruszenia.

Stowa klucze: Marek Aureliusz, Zbigniew Herbert, Henryk Elzenberg,
stoicyzm, literatura i filozofia

Abstract

The primary goal of this article is to get to the specifics of Zbigniew
Herbert's work. The poet had formal philosophical education and cannot
be treated merely as a writer raising existential issues. The consequence of
his studies in philosophy with the most eminent Polish philosophers of the
time (Roman Ingarden, Henryk Elzenberg) was that he took up important
philosophical questions rather than used the answers that philosophers
of the past had given. This is an important feature of his poetry and
distinguishes Herbert from those writers who subscribed to the worldview
of their era (which is most often the case). Failure to distinguish between
these two stances has led to one-sided readings of his poem To Marcus
Aurelius. The interpretations of the last sixty years quoted in the article
(by Kazimierz Wyka, Karl Dedecius, Jacek Brzozowski, Julian Kornhauser,
Adam Workowski, Piotr Michatowski, and Piotr Urbanski) lead to the
conclusion that we are dealing with a kind of “contemporary”, or modified,
“stoicism”. Later scholars (Przemystaw Czaplifiski, Piotr Sliwinski, Andrzej
Franaszek) interpreted the work (and the poet’s attitude) as existential.
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A comparison of the poem with the work of Marcus Aurelius, and above
all, an analysis of the differences between the ancient (specifically Stoic)
and modern understanding of such concepts as “nature”, “fate”, “self”
(identity), or “suffering”, allowed us to show the internal intellectual-
emotional tension in Herbert's poem (and other poems by the poet
referring to Stoicism), and above all, the general idea of philosophizing
poetry. The poet himself believed that it resembles primary reflection, such
as that of the early lonian thinkers. This is not about philosophizing on
the basis of an elaborate conceptual apparatus, but about philosophical
intuition and “philosophical experience”, an intellectual and emotional
tension, in which - thanks to poetic talent — beauty is born. The dialog in
To Marcus Aurelius is precisely a record of such poetic agitation.

Keywords: Marcus Aurelius, Zbigniew Herbert, Henryk Elzenberg,
stoicism, literature and philosophy

Herbert jako ,stoik”

Herbert byl stoikiem. Dlaczego? Poniewaz tak zostal odczytany przez
pierwszych interpretatoréw, a potem autorytet nauki oraz zwyczaj powta-
rzania za innymi przewazyly nad wnikliwoscig lektury. Stosunkowo
niedawno wyrwano si¢ z tej koleiny myslowej i zaczeto kwestionowaé
wspomniang teze. Niestety, krytycznoliterackie rewizje przyniosty zwrot,
ktory - jak sadze — prowadzi na manowce, bowiem prezentowanie Her-
berta jako ,,egzystencjalisty” ma réwnie malo sensu co wpisywanie go na
liste stoikow. Wydaje sie, ze trzeba zrekonstruowac nowy, bardziej zniu-
ansowany obraz, oparty na wnikliwej analizie poszczegolnych wierszy,
przede wszystkim Do Marka Aurelego, oraz na konfrontacji z doktryna
Wzorzystego Portyku.

Czy i jaki stoik?
Jaki jest wiec naprawde stosunek Herberta do stoicyzmu? Wewnatrz

obozu proantycznego/prostoickiego istnieja odpowiedzi rozpiete miedzy
dwiema skrajnosciami. Zwolennicy pierwszej, pozytywnej, uznajg poete
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za stoika (czasami ,wspolczesnego” lub ,tragicznego™ dla zaznaczenia
roznic). Dodajmy, ze mimo widocznej dla kazdego czytelnika obec-
nosci roznych motywodw filozoficznych w tej poezji nikt nigdy — procz
samych przedstawicieli obozu prostoickiego — nie sugerowal przyna-
leznosci Herberta do jakiego$ konkretnego nurtu filozoficznego. Jest to
wiec ewenement. Druga, skrajna opinia, wyrazana raz przez filozofa,
a innym razem przez filologa, przeciwnie: odmawia zwigzkow poety
zrealnym stoicyzmem. Filozof Adam Workowski widzi w Herbercie
szyderce i przesmiewce, ktory przyjmuje ,,zdroworozsadkowq” perspek-
tywe ,,chlopka-roztropka”, wolterianskiego Panglossa, i po prostu nie
rozumie tego kierunku w filozofii, dyskredytuje go przez sprowadzanie
ad absurdum’. Filolog i poeta zarazem, Piotr Michalowski, analizujac
Do Marka Aurelego, dochodzi do wniosku, ze ten niezbyt udany (a moze
nawet wrecz kiepski) utwor §wiadczy o powierzchownej znajomosci sto-
icyzmu®. Obaj uwazaja, ze Herbert przedstawia karykature Wzorzystego
Portyku.

Kategoryczna negacja wizerunku stoika

W latach 90. narodzil si¢ nurt ,rewizyjny”, negujacy portret ,,Her-
berta-klasyka” (a czgsto takze inne konterfekty). W miejsce dotychcza-
sowych ujeé prébowano implantowaé koncepcje nawigzujace do egzy-
stencjalizmu. Na liste egzystencjalistow chcieliby wpisa¢ poete poznanscy
krytycy: Piotr Sliwiniski i Przemystaw Czapliniski. Podobna tendencje
przejawia Andrzej Franaszek®. Jego odczytanie wprawdzie nie rekru-

2 Kazimierz Wyka, ,Skladniki $wietlanej struny’, w Poznawanie Herberta, t. 1, red.
Andrzej Franaszek, (Krakéw: Wydawnictwo Literackie, 1998), 25-35; Karl Dedecius,
»Uprawa filozofii. Zbigniew Herbert w poszukiwaniu tozsamoéci’, w ibidem, 128-168;
Pawel Lisicki, ,,Puste niebo Pana Cogito”, w ibidem, 241-263; Jacek Brzozowski, ,, Antyk
Herberta”, w Poznawanie Herberta, t. 11, red. Andrzej Franaszek, (Krakow: Wydawnic-
two Literackie, 2000), 240-269; Julian Kornhauser, Usmiech sfinksa (Krakow: Wydaw-
nictwo Literackie, 2001); Piotr Urbanski, ,,Zbigniew Herbert i klopoty ze stoicyzmem”,
Pogranicza 3 (2008).

3 Adam Workowski, ,Zagadka tozsamosci Pana Cogito. Pan Cogito w panoramie
wspolczesnych dyskusji nad tozsamoscig podmiotu”, w Wyraz wytuskany z piersi. Szki-
ce o twirczosci Zbigniewa Herberta, red. Jozef Maria Ruszar, (Lublin: Wydawnictwo
Gaudium, 2006), 169-176; idem, Herbert i stoicy, referat wygloszony na Warsztatach
Herbertowskich w 2008 roku (niedrukowany).

4 Piotr Michalowski, ,Czyhanie na epifani¢’, Pogranicza 3 (2008).

5 Przemystaw Czaplinski, ,Smier¢, czyli o niedoskonaloéci’, w Poznawanie Herber-
ta, t. I, red. Andrzej Franaszek, (Krakéw: Wydawnictwo Literackie, 1998), 280-303;
Piotr Sliwinski, ,,Poezja, czyli bunt”, w Poznawanie Herberta, t. 11, red. Andrzej Frana-
szek, (Krakow: Wydawnictwo Literackie, 2000), 149-166. Odmiang tej koncepciji jest
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tuje Herberta wprost do grona przedstawicieli egzystencjalizmu jako kie-
runku filozoficznego, ale badacz dokonuje analiz, stosujgc terminologie
rodem z Sartre’a, z domieszka psychoanalizy czy tez psychologii tworczo-
§ci, co podchwytuje takze Sliwiniski. Koncepcja Franaszka i Sliwiniskiego
prowadzi do uznania Herberta za ,poete rozpaczy”. Wszyscy trzej lite-
raturoznawcy walczg tez z obrazem klasyka i ,,poety narodowego” oraz
wyrazaja polityczne niezadowolenie z postawy tworcy, krytykujacego
elity wladzy za zdrade dawnych idealow.

Pewne zwiazki Herberta z egzystencjalizmem - oczywiscie - istnieja,
ale niekoniecznie w formie i wersji podanej przez Sliwinskiego i Czaplin-
skiego. Nazywanie poety egzystencjalista z pewnoscig nie ma podstaw®.
Jesli juz mowi¢ o wplywie tej filozofii na autora Pana Cogito, to trzeba
by wzig¢ pod uwage przede wszystkim tak zwanych prekursoréw nurtu,
jak Pascal czy Kierkegaard. Sam Herbert traktowal zresztg do$¢ swobod-
nie nazwe tego kierunku i mianem egzystencjalizmu okreslat te filozo-
fie, ktora za punkt wyjscia refleksji przyjmuje cztowieka, a nie kosmos.
Trudno nie zauwazy¢, ze dwudziestowieczny egzystencjalizm, zwlaszcza
Sartreowski, zostaje przez Herberta odrzucony’. Jesli chodzi o program
»rewizjonistyczny”, to nie nalezy on do tematu niniejszego artykutu.

interpretacja Andrzeja Franaszka, ktory twierdzi, ze poezja Herberta jest ,poezja roz-
paczy”. Andrzej Franaszek, Ciemne Zrodlo: o tworczosci Zbigniewa Herberta (Londyn:
Puls, 1998); podobnie w idem, Herbert. Biografia (Krakéw: Wydawnictwo Znak, 2018).

6 Na przyklad Jan Prokop zwraca uwage na podobienstwo przeslania Dzumy Alberta
Camusa z Raportem z oblgzonego miasta (ROM), bowiem - mimo réznic gatunko-
wych — mamy do czynienia z czytelng dla wszystkich ,,mityczng opowieécia o bojach
czlowieka z zalewem przemocy”. Jan Prokop, ,,»Raport z oblezonego miasta« po dwu-
dziestu latach”, w Herbert i znaki czasu, t. 1, red. Elzbieta Feliksiak, Mariusz Le$, Elzbie-
ta Sidoruk, (Bialystok: Towarzystwo Literackie im. Adama Mickiewicza, 2002), 196.
Dodajmy, ze rzuca si¢ w oczy podobienstwo czynnej postawy Doktora Rieux i Pana
Cogito wobec powszechnego zla i cierpienia - tyle Ze rdzne wersje postaw heroicznych
w beznadziejnym polozeniu zostaly wielokrotnie opisywane w ciagu ostatnich trzech
tysiecy lat. Mamy wigc raczej do czynienia z ugruntowanym w europejskiej kulturze
toposem, a nie bliskim zwiazkiem dwdch utworéw.

7  Tego samego zdania jest Paulina Abriszewska, ktéra pisze: ,Egzystencjalizm w oczach
miodego Herberta to »metna afera«, duch, o ktérym si¢ méwi, »lecz ktdz go widzial?«
Sartre za$, to przedstawiona ironicznie figura wplywowego intelektualisty, ktéry z racji
swej profesji zawsze przyobleka twarz w »ponurg mine«. Retoryka Herbertowskiego
»sprawozdania« deprecjonuje egzystencjalizm na wiele sposobéw. Dystans miodego
pisarza wobec tego nurtu wspélczesnej mysli wynika z prozaicznego faktu, ze »ciezko
sie robi na takie stowa« (otacza nas nicos¢, jesteSmy nicoscig etc.)”. Vide: Paulina Abri-
szewska, ,,Przezycia egzystencjalne Pana Cogito’, w Miedzy nami a Swiatlem. Bog i swiat
w tworczosci Zbigniewa Herberta, red. Grazyna Halkiewicz-Sojak, Jozef Maria Ruszar,
Radostaw Sioma, (Krakéw-Torun: Wydawnictwo JMR Trans-Atlantyk, 2012), 322.
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Zauwazmy tylko, ze Herbert napisal dla ,Tygodnika Wybrzeza™ szkic
Egzystencjalizm dla laikéw, ktory raczej nie jest tekstem pochwalnym.

Wydaje sie, ze wiekszos¢ przywolanych odczytan wynika z niepo-
rozumien terminologicznych lub wyrézniania wylacznie jednego ze
sktadnikow tworczosci autora Struny swiatta. Skreslenie Herberta z listy
stoikow wydaje si¢ pochodng ogdlnych przewarto$ciowan. Na osobne
odnotowanie zastuguje nurt wpisujacy Herberta w kategorie historyczno-
literackie, a nie filozoficzne, ze szczegdélnym uwzglednieniem powigzan
z katastrofizmem?’.

Odnotowawszy skrajne stanowiska, ktore zazwyczaj majg charak-
ter uogolnien oraz charakterystyk postaw §wiatopoglagdowych i oceny
strategii artystycznych, nalezy przedstawi¢ dotychczasowe interpretacje
wierszy ,,stoickich” w zréznicowanej lekturze badaczy. Wbrew pozo-
rom, owych odczytan wcale nie ma tak wiele — dominujg wzmianki lub
wykorzystywanie wierszy jako ilustracji jakich$ ogolnych tez (dotyczy
to gléwnie Do Marka Aurelego). Jednym z rozpoznan uwzgledniajacych
dialogiczny charakter odniesienn do stoicyzmu jest artykul Aleksandra
Fiuta Dwa spojrzenia na antyk: Kawafis i Herbert:

Juz pierwsze stowa Do Marka Aurelego, stanowiace aluzje do zwyczajow
cesarza, nabieraja od razu znaczenia symbolicznego. Otwierajg zarazem
caly szereg paradokséw, na ktorych zdaje si¢ wspieraé estetyczna i filo-
zoficzna konstrukcja catego wiersza. Bo oto temu, kto mozolnie dazyt
do samopoznania, poeta doradza, by zgasil $wiatto rozumu. Medrcowi,
ktory szukat oparcia w ksiegach, nakazuje spojrze¢ w rozgwiezdzone
niebo. Od stoika, ktéry szukal oparcia w harmonii wszech$wiata, domaga
sie, by ustyszal gwiazdy bijace na trwoge'®.

Tygodnik Wybrzeza 35 (1948): 10.

Kolejne podrozdziaty ksigzki Malgorzaty Mikotajczak szczegétowo i wnikliwie ukazu-
ja kregi tradycji, do ktorych odwotuje si¢ Herbert: ,,Spadkobierca poetéw »spelnionej
apokalipsy«”; ,Tradycja Drugiej Awangardy. Milosz i Czechowicz”; ,,»Katastrofizm
pamieci«. Diagnoza wspolczesnoéci’; ,W perspektywie egzystencjalnej: mit konca’;
~»Katastrofizm ocalajacy«. Rola sztuki” Malgorzata Mikotajczak, Pomigdzy koticem
i apokalipsg. O wyobrazni poetyckiej Zbigniewa Herberta (Wroclaw: Wydawnictwo
Uniwersytetu Wroclawskiego, 2007), 52-109; Janusz Kryszak, Katastrofizm ocalajg-
cy. Z problematyki poezji tzw. Drugiej Awangardy (Warszawa—-Poznan-Torun: PWN,
1978); Mateusz Antoniuk, Otwieranie glosu. Studium o wczesnej tworczosci Zbigniewa
Herberta (do 1957 roku) (Krakéw: Wydawnictwo Platan, 2009).

10 Aleksander Fiut, ,Dwa spojrzenia na antyk: Kawafis i Herbert”, w Poznawanie Herber-
ta, t. I, red. Andrzej Franaszek, (Krakéw: Wydawnictwo Literackie, 2000), 285-286.
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Badacz podkresla jednoczesnie moralne odwolanie sie¢ do tradycji
stoickiej, mimo paradoksalnego przedstawiania postaci cesarza i toczenia
sporu nie na argumenty, lecz obrazy i metafory:

»Srebrne larum gwiazd” odpowiada Markowemu ,,Badaj biegi gwiazd,
jakby$ sam w nich brat udzial” (VII 47)!. ,Odwieczny ciemny lek / (co)
o kruchy ludzki lad zaczyna / bi¢ I zwyciezy” — przeciwstawia si¢ wyma-
ganiu ,,Podobny badz do skaly, o ktorg si¢ ciggle fale rozbijaja. A ona stoi”
(IV 49). Pascalowska maksyma: ,,c6z nam na wietrze drzec’, stanowi repli-
ke na zadanie: ,Wiatr wiejacy z nieba musimy $cierpie¢ wirod truddw, bez
narzekania” (VIII 46)'2.

Krakowski uczony twierdzi takze, ze ,zarzuty” albo chybiajg celu,
albo dotyczg stereotypowego postrzegania stoicyzmu, a ,,kluczem do
odczytania wiersza sta¢ sie moze dedykacja™. Zdaniem Aleksandra Fiuta
Marek Aureliusz — w pewnym stopniu — zostal sportretowany na wzor
Mistrza, a o wiele pdzniejszy wiersz z tomu Rovigo, zatytulowany Do
Henryka Elzenberga w stulecie Jego urodzin, jest jakby dalszym ciggiem
mlodzienczego utworu.

Wojciech Ligeza, analizujgc elegijny ton poety, stwierdza, ze ,,najbar-
dziej stoickim” wierszem Herberta jest Dojrzatos¢, w ktorej znajdujemy
nie tylko wzoér umierania zaczerpniety z Seneki, ale réwniez wazny dla tej
filozofii motyw pogodzenia si¢ ze $miercig. Ta ,,stoicka szkola mys$lenia
Sokratesa, Seneki, Marka Aureliusza, przywolywanych przez Zbigniewa
Herberta, traktuje $mier¢ jako zwyktle zjawisko natury” - powiada Woj-
ciech Ligeza i zastanawia sie, dlaczego etyka odrzucajgca namietnosci
iuczucia zostaje przez poete zanegowana? Zwraca uwage na pokoleniowe
dos$wiadczenie:

Madros¢ przyszta zbyt wezeénie. Pokolenie wojenne pozbawione zostalo
przez historie mozliwosci mlodzienczego eksperymentowania z istnie-
niem. Zdobyta wiedza o $mierci moze by¢ nazwana stoicyzmem nie w pore
badz stoicyzmem niechcianym'.

11 Aleksander Fiut cytuje za: Marek Aureliusz, Rozmyslania, ttum. Marian Reiter, oprac.
Kazimierz Le$niak, (Warszawa: PWN, 1984).

12 Fiut, ,Dwa spojrzenia na antyk: Kawafis i Herbert”, 286.
13 Ibidem.

14 Wojciech Ligeza, ,Elegie Zbigniewa Herberta’, w Twérczos¢ Zbigniewa Herberta, red.
Marzena Wozniak-Labieniec, Jerzy Wisniewski, (Krakéw: Universitas, 2001), 32-33.
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To dlatego — zdaniem krakowskiego uczonego — niemozliwa jest w tej
poezji spokojna madros¢, ktéra pozwala spojrzeé bez leku na $mier¢,
a dystans medrcow nie moze ukoi¢ ,,ani zlowrogo tajemniczej, niera-
cjonalnej historii, ani fenomenu cierpienia”. Stanowisko to zastuguje
na blizszg i bardziej wnikliwg uwage, a sam wiersz — w eseju Ligezy Ele-
gie Zbigniewa Herberta stanowiacy zaledwie ilustracje jednej z tez — na
miniinterpretacje nawigzujaca do przywolywanego rozpoznania. Dla
wywodow na temat stosunku poety do stoicyzmu poglad krakowskiego
badacza ma bowiem kluczowe znaczenie.

Przed przystgpieniem do interpretacji wiersza warto jednak odnoto-
wacé pare faktow biograficznych.

Spotkanie ze stoicyzmem

Mozna z duzym prawdopodobienstwem uznad, ze pierwsze powazne
»spotkanie” Herberta ze stoicyzmem nastgpito w 1946 roku w Krako-
wie podczas wykladow Wladystawa Heinricha z filozofii starozytne;j*.
Kolejna — bardziej dogtebna - stycznos¢ z filozofig stoicka wigzala sie ze
studiami pod kierunkiem Henryka Elzenberga w Toruniu na przelomie
lat 40.150. ,Mistrz Henryk”, jak go czule nazywa poeta w przywolanym
przez Fiuta wierszu Do Henryka Elzenberga w stulecie Jego urodzin, byt
autorem ksigzki poswieconej Markowi Aureliuszowi”, wybitnemu przed-
stawicielowi rzymskiego stoicyzmu, tak zwanej ,trzeciej stoi”. Zrekon-
struowanie ewentualnej wiedzy mtodego poety, nabytej w czasie studiow,
mozliwe jest w stosunkowo wysokim stopniu dzieki dobrze zachowanym
materialom archiwalnym. Slady lektur i dysput filozoficznych mozna - za
Tomaszem Cieslakiem-Sokolowskim - podzieli¢ na notatki z wykladow
i lektur, wlasne przemyslenia Herberta oraz spisy przeczytanych pozy-
cji'®. Czy wynika z nich, ze studia nad stoicyzmem polaczone byly na

15 Ibidem, 33.

16 Informacje te uzyskatem od przyjaciela Herberta z czaséw mlodosci, Leszka Elektoro-
wicza. Na temat 6wczesnych studiow mlodych poetdw vide: wspomnienie Elektorowi-
cza ,,Zaczelo si¢ od Kajzerwaldu. Historia zycia, historia przyjazni”, Dziennik, maga-
zyn Europa (3.11.2004): 12. Heinrich byl znang postacig éwczesnej nauki krakowskiej
i autorem podrecznika Zarys historii filozofii. Tom 1. Czes¢ pierwsza: Filozofia grecka
(Krakéw: Gebethner i Wolff, 1925). Poniewaz jest to podrecznik, z ktdérego korzystal
poeta, a takze czynit wypisy (,,pszczoty Wergiliusza”), cytaty ze starozytnych medrcow
podaje w tym wlasnie tlumaczeniu.

17 Henryk Elzenberg, ,Marek Aureliusz. Z historii psychologii etyki”, w idem, Z historii
filozofii (Krakéw: Wydawnictwo Znak, 1995).

18 Tomasz Cieslak-Sokolowski, ,Lektury filozoficzne mlodego Herberta. Kwerenda archi-
walna’, w Wyraz wyluskany z piersi, Szkice o tworczosci Zbigniewa Herberta, red. Jozef
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seminariach Elzenberga z namystem nad epikureizmem i materializmem
Lukrecjusza? W $wietle notatek poety wydaje sie, ze jest to teza bardzo
prawdopodobna®. Ustalenia badacza® wskazujg na niejednorodne zrodta
Herbertowskiej wizji §wiata, ale takze na znamienng metode¢ zderza-
nia myséli, racji i systemoéw. Wzmianki dotyczace Lukrecjusza §wiadczg
o jeszcze jednej — moze nawet najwazniejszej — cesze myslenia Herberta:
podziwie dla odrzucanej wielkos§ci. To bardzo wazna dyspozy-
cja moralno-intelektualna, ktéra moze sprawia¢ klopoty interpretacyjne,
takze podczas lektury wiersza Do Marka Aurelego. Zbyt tatwo bowiem
mylono si¢ w odczytaniach tekstow Herberta — nie tylko dlatego, ze nie
rozpoznawano ironii, ale takze dlatego, Ze nie zwracano uwagi na dwo-

Maria Ruszar, (Lublin: Wydawnictwo Gaudium, 2006), 278. Praca zostala napisana
w roku 2005, jeszcze przed przekazaniem archiwum poety do Biblioteki Narodowej.
Obecnie mozliwa jest kwerenda w AZH, wspomagana przez publikacje zawartosci
zasobow, vide: Archiwum Zbigniewa Herberta. Inwentarz, oprac. Henryk Citko, (War-
szawa: Biblioteka Narodowa, 2008).

19 Z ustalen Tomasza Cieslaka-Sokolowskiego wynika, ze poza wymienionym dzielem
Wiladystawa Heinricha mlody Herbert korzystal z podrecznikéw: Alberta Stockla
iJerzego Weingértnera, Historia filozofii w zarysie, thum. i oprac. Franciszek Kwiatkow-
ski, (Krakow, b.m.w., 1927); Stefana Pawlickiego, Historia filozofii greckiej od Malesa
do Smierci Arystotelesa (t. II, cz. 1, Krakow: Ksiegarnia G. Gebethnera i Sp. 1903; t. II,
cz. 2, 1917) i Wiadystawa Tatarkiewicza Historia filozofii (t. I i I, Lwow: Wydawnic-
two Ossolineum, 1931). Z lektur szczegélowych wymieni¢ nalezy: tlumaczenia Adama
Krokiewicza ,, Artykutéw Epikura’, Przeglgd Warszawski 37 (1924), ktore poeta nawet
starannie przepisal, ,Epikur pozdrawia Menojkeusa’, zamieszczony w Diogenes Laer-
tios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, tham. Kazimierz Le$niak, (Warszawa: PWN,
1968), 643-650; Lukrecjusza, De rerum natura, ttum. Adam Krokiewicz, (Lwoéw-War-
szawa: Ksiggarnia Polska B. Potonieckiego, 1923), Henryka Elzenberga, Lukrecjusz
i religia materializmu, tekst byl drukowany pierwotnie w Przeglgdzie Wspélczesnym
58 (1927), a nastgpnie przedrukowany - w nieco zmienionym ksztalcie i pod innym
tytutem — w ksiazce Elzenberga, Proby kontaktu (Krakéw: Wydawnictwo Znak, 1966),
164-180. Zachowaly si¢ tez §lady dwczesnych lektur Herberta: Lukrecjusz O rzeczy-
wistosci, ttum. Adam Krokiewicz, (Lwow—Warszawa, 1923), z ciekawymi uwagami
o wlasnej metodzie pracy; artykul Henryka Elzenberga , Lukrecjusz i religia materia-
lizmu”, Przeglad Wspolczesny (1927); a takze sprawozdania z seminarium Elzenberga
z 2 XTI 1949 i 20 1 1950 roku. Autor Kwerendy archiwalnej przestrzega jednak, by nie
traktowa¢ notatek jako jedynego zrédla informacji na temat dwczesnych pasji filo-
zoficznych poety, poniewaz chocby z listow do Elzenberga, Zawieyskiego czy Hali-
ny Misiotkowej wynika, ze jego lektury byly o wiele bardziej rozlegle. Jak zauwaza
Grazyna Sztukiecka, Zbigniew Herbert, student profesora Henryka Elzenberga, autora
rozprawy habilitacyjnej Marek Aureliusz. Z historii i psychologii etyki, nie zetknatl si¢
jedynie powierzchownie z zalozeniami Pstrego Portyku. Najpewniej w 1949 roku roz-
poczat swa dyskusje ze stoicyzmem, trwajaca az po ostatni wiersz zamykajacy Epilog
burzy. Grazyna Sztukiecka, ,Twierdza wewnetrzna. Spotkanie z Markiem Aureliu-
szem’, w Wyraz wyltuskany z piersi, Szkice o twérczosci Zbigniewa Herberta, red. Jozef
Maria Ruszar, (Lublin: Wydawnictwo Gaudium, 2006), 279-280, 288, 289-290.

20 Cieslak-Sokotowski, Lektury filozoficzne mlodego Herberta. Kwerenda archiwalna,
280-281.
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jaki, a moze po prostu sprzeczny stosunek poety do dziel, mysli i postaw
ludzi wybitnych, na owo zartobliwie nazwane pragnienie ,padania na
kolana” przed prawdziwg wielko$cia, nawet gdy sie ja z jakich$ powodow
odrzuca albo nie jest si¢ w stanie jej nasladowac.

Wydaje si¢, ze mniejszy wplyw na znajomos¢ starozytnej filozofii
wywarty w przypadku Herberta wyklady Romana Ingardena, ktéry - jesli
wierzy¢ $wiadkom - prezentowal wowczas swoje tezy ze Sporu o istnienie
$wiata®. Slady fenomenologii dotycza innych wierszy, gtéwnie z dwéch
pierwszych tomdw, cho¢ pojawiajg sie rowniez w pozniejszej twdrczo-
$ci poety. Jedli wiec istnieje potrzeba przywolania i tego filozoficznego
mistrza Herberta, to po to, by uzmystowi¢ czytelnikowi, ze autor Pana
Cogito nie byl amatorem. Nie tylko przeszed! peiny kurs uniwersyte-
ckiej filozofii, ale takze spotykal na swej studenckiej drodze filozofow
wybitnych czy tylko znanych - jak Adam Schaff, ktéry nie dopuscit go
do egzaminu magisterskiego®.

Zrddta nieporozumien

Aby zrozumie¢ problem dwudziestowiecznych interpretatoréw utwo-
réow nawigzujgcych do stoicyzmu, trzeba zwrdci¢ uwage na kilka pojec
stoickich uzytych w tej poezji. Przez wieki zmienily one znaczenie i sg
obecnie pojmowane inaczej niz w starozytnosci.

Czym jest ,natura” - stoicka i dwudziestowieczna

Wielu autoréw (zwlaszcza Adam Workowski) zwraca uwage na inne
rozumienie Natury (pisanej duza litera; resp. Kosmosu, Wszech§wiata)
w filozofii stoickiej, a inne w XX wieku, w ktérym nie do zaakceptowania
jest koncepcja rozumnego fadu. Wydaje sie, ze inny stosunek do natury
ijej ewentualnej dobroci — odmienny od starozytnego czy zakorzenione-
go w dziewigtnastowiecznym romantyzmie podejscia — charakteryzowat
nie tyle samego Herberta, ile ogét ludzi, ktdrzy przezyli wojne i obserwo-
wali skutki wcielenia teorii Darwina w dwudziestowieczne ideologie, jak

21 Pierwsze dwa tomy ukazaly sie w latach 1947 i 1948.

22 Herbert studiowat filozofi¢ w Krakowie na Uniwersytecie Jagiellonskim (Wtadystaw
Heinrich, Roman Ingarden), w Toruniu na Uniwersytecie Mikolaja Kopernika (Hen-
ryk Elzenberg), na Uniwersytecie Warszawskim (Adam Schaff, Tadeusz Kronski).
Liczne $lady dwczesnych lektur i wrazen z wykladow zachowaly si¢ w zbiorach listow
do Henryka Elzenberga, Jerzego Zawiejskiego i Haliny Misiotkowej, a takze Tadeusza
Chrzanowskiego i Zdzistawa Najdera (niedrukowane).
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hitleryzm czy stalinizm (faszyzm i komunizm)?*. Ot6z odleglos¢ czasowa
oraz biologiczne odejscie swiadkow i uczestnikéw minionych wydarzen
spowodowaly zatarcie si¢ tamtego dramatycznego doswiadczenia. Wérod
literaturoznawcow starszego pokolenia znalez¢ mozna jednak wyrazne
slady tego przezycia, na przyklad u Artura Sandauera, ktory w swej ksigz-
ce kilkakrotnie wraca do tematu i interpretuje powstate w latach 40. i 50.
wiersze Tadeusza Rozewicza, Czestawa Mitosza, Mirona Bialoszewskiego
czy Wistawy Szymborskiej*.

Znana nam z wielu wierszy Herberta opozycja natura - kultura, moze
by¢ interpretowana w $wietle Elzenbergowskiego pesymizmu, ktory
wynikat z przekonania o obojetnosci i amoralnoséci Natury. Wydaje sie
jednak, ze od intelektualnego wplywu ,,Mistrza Henryka” wazniejsze jest
dla poety osobiste doswiadczenie historii. W okresie dojrzewania Herbert
przezyl segregacje ludzi niczym egzemplarzy gatunku (rasy nadajacej sie
na ,,Panow”, niewolnikéw czy tez przeznaczonej do bezwarunkowej eks-
terminacji), a we wczesnej mlodosci byl §wiadkiem innych grupowych
morderstw lub przesladowan (,,bietoruczki”, , kutacy”, ,kontrrewolucjo-
nisci’, ,,zaplute karly reakcji” i tym podobne komunistyczne kategorie).

Wspdlnym mianownikiem ideologicznym obu totalitaryzmdw bylo
powolanie si¢ na rzekoma analogie miedzy $wiatem ludzkim i zwierze-
cym, $ciélej: na odwieczng i naturalng walke o byt narodéw, ras lub
klas. Innymi stowy: byto to zastosowanie darwinowskich praw natury
w $wiecie kultury (wlasciwie historii i socjologii, a przede wszystkim
polityki) oraz przekreslenie wartosci indywidualnej jednostki na rzecz
przynaleznosci grupowej (czyli ,gatunkowej”), przy zastosowaniu bez-
osobowej statystyki eksterminacji. Wspomniany Artur Sandauer podaje
niezwykle trafng interpretacje sytuacji:

Rzecz znamienna! Wystarczylo ktéremukolwiek z eksterminowanych
zindywidualizowa¢ si¢ — cho¢by na zasadzie przestepstwa — w oczach
eksterminujacych, aby juz zyska¢ szanse ocalenia®. Nikt bowiem

23 Vide: Artur Sandauer, ,Poezja rupieci” oraz ,,Na przyklad Szymborska”, w idem, Liryka
i logika (Warszawa: PIW, 1971). Doda¢ nalezy, ze ze wzgledu na czas powstania teks-
tow oraz osobiste zaangazowanie w komunizm (stalinizm) autor zajmuje si¢ wylacznie
potepieniem jednego totalizmu, dyskretnie pomijajac drugi.

24 Charakterystyczna jest tez niezgoda Sandauera na termin Kazimierza WyKki ,,zarazeni
$miercig” - przywolujac kwestie ,statystyki” jako najwyzszej woli ludobojstwa, a nie
jakiejkolwiek ,winy indywidualnej’, Sandauer twierdzi, ze bylo to ,zarazenie absur-
dem” (w domysle: absurdem losowej, przypadkowej §mierci, a nie w znaczeniu, jakie
nadali temu terminowi egzystencjalisci).

25 Znana byla w moim miasteczku historia Zyda, ktéry oskarzony o nielegalny handel
dolarami, przetrwal w niemieckim wiezieniu niemieckie akcje (przyp. Sandauera).
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nie kwestionowal jego osobistej niewinno$ci: wina byla
nie jednostkowa, lecz zbiorowa, odpowiadal nie za to,
co zrobil, ale za to, czym byl [podkreslenie - JMR]. [...] Ich bin
personlich kein Antisemit*® — méwil w Norymberdze Jodl. Najwickszej
w dziejach ludzkosci rzezi dokonano z najmniejszym wktadem ludzkich
uczué. Otdz wiekszos¢ znanych mi utworéw ukazuje okupacje od strony
ludzkiej, rozpogadza ja przez przyszle zwycigstwo, widzi ja, stowem, nie
oczyma gingcych, lecz — ocalalych. Nietrudno dostrzec, Ze to zewnetrzne
spojrzenie odbiera wlasciwg jej groze. Dla tych, ktérzy gineli, tryumf Hit-
lera byl ostateczny?”.

Zauwazmy, ze w twlrczo$ci Herberta czasy stalinowskie nie roznig sie
w tym wzgledzie od epoki Tysigcletniej Rzeszy, chyba ze zdradg czesci
narodu, o czym mowa wprost w Hanibie domowej, w opisie ,,czerwonego
faszyzmu” i przystgpienia do niego polskich elit literackich i intelek-
tualnych?®. To ,,darwinowskie” do$wiadczenie ,,natury”, odniesione do
ludzkiego $wiata, ma swoje konsekwencje dla interpretacji tych wierszy
Herberta, w ktérych Natura zostaje przywolana, a wiec dla: Do Mar-
ka Aurelego (Struna $wiatta), Tuskulum (Napis), Debéw oraz Rodziny
Nepenthes (Elegia na odejscie). Mozna z duzym prawdopodobienstwem
przyjaé, ze akceptacja przeddarwinowskiej, a wiec miedzy innymi sto-
ickiej i romantycznej wizji Natury jawila si¢ jako niemozliwa w $wietle
dwudziestowiecznych ideologii i ich praktycznych zastosowan.

Czym jest los, a kim jest ,ja"”

Co innego losem nazywali stoicy, a czym innym jawi si¢ on w wier-
szach Herberta. Stoicy wierzyli w Logos i porzadek $wiata, ktéremu odpo-
wiada porzadek ludzkiego rozumu. Stad wywodzi sie zasadnicza dobro¢
losu, a wspoéldziatanie z nim i z rozumng Naturg zapewnia stoikowi
szczescie, pojmowane jako wyzwolenie od cierpienia. Tak postrzegany los
jest przedmiotem milosci i Zrédtem spokoju, co wydaje si¢ dzi§ komplet-
nie niezrozumiate. Blizej nam do Herbertowskiego ujecia, ukazujacego
los jako zagrozenie, przeciwko ktéremu nalezy sie¢ buntowaé. Nie tyle
natura, ile Historia (pisana duzg litera) jest zrédtem krzywdy i cierpie-
nia - stad idea postawy wyprostowanej, czyli meznego przetrzymywania

26 ,Nie jestem osobiscie antysemitg”
27 Sandauer, ,,Poezja rupieci’, 269-270.

28 Zbigniew Herbert, ,Wyplu¢ z siebie wszystko”, w Jacek Trznadel, Hartba domowa
(Paryz: Instytut Literacki, 1986).
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tego, co niosa zyciowe okolicznosci (o czym mowa w wierszu Pan Cogito
o postawie wyprostowanej)®. O mitosci mowy by¢ nie moze. Istnieje jed-
nak zasadnicze podobienstwo: jest nim mestwo i odwaga w przyjmowa-
niu zdarzen. Dla Herberta to, co si¢ cztowiekowi przydarza (niezaleznie
od jego woli), dzieki $wiadomej odpowiedzi (intelektualnej i moralnej)
staje sie losem, przez wybdr. Stad tez tak wielkie znaczenie kategorii
sumienia w tej tworczosci.

Roznica zauwazalna jest takze w pojmowaniu ,,ja”. Stoicy ograniczali
je do umiejetnos$ci rozrdzniania dobra i zta, czyli proairesis, i rozumieli
bardziej statycznie swoja tozsamo$¢. Dla Herberta tymczasem wazne
jest budowanie swego ,ja” w walce z okoliczno$ciami®*. Tozsamos¢ ta
powstaje w empatycznym zwiazku z ludzmi i §wiatem, a wiec z czyms,
czego stoicy chcieli sie pozby¢ (skoro maja to ,,na niedlugie wtadanie”, jak
parafrazuje Herbert). Emocji nie cenili; zwlaszcza lgk byt w pogardzie.
Z tej postawy wynika, ze Herbert uznaje istnienie jakiego$ wewnetrznego
»j@, ktore mozna ochronié, ocali¢ lub tylko nie pozwoli¢ mu znikngé.
Albo - inaczej to ujmujac - istnieje tozsamo$¢ odporna na konieczno$é
(lub przypadkowos¢) natury oraz znikczemnienie, jakie niesie ze sobg
historia.

Charakterystyczne s3 pod tym wzgledem dwa wiersze. Pierwszy
to dzielo mlodego Herberta, drugi — niemal sze§édziesiecioletniego.
Testament (Struna $wiatta, 39)* nawigzuje do stoickiego wyrzeczenia
sie wszystkiego, co wedlug tej doktryny nie nalezy do tozsamosci czto-
wieka: przezy¢, emocji, a nawet wlasnego ciata i witalnosci. Ta postawa
zostata zanegowana, cho¢ nie wprost, lecz przez prezentacje odmiennego

projektu pozytywnego:

Zapisuje czterem zywiolom
To co miatem na niedtugie wtadanie [podkreslenie - JMR]

ogniowi — mysl
niech kwitnie ogien

29 Vide: Wojciech Gutowski, ,Pokusy integracji i rozproszenia. Zbigniewa Herberta
ktopot z istnieniem”, w Miedzy nami a swiatlem. Bog i Swiat w twérczosci Zbigniewa
Herberta, red. Grazyna Halkiewicz-Sojak, Jozef Maria Ruszar, Radostaw Sioma, (Kra-
kéw-Torun: Wydawnictwo JMR Trans-Atlantyk, 2012).

30 Vide: Workowski, ,Zagadka tozsamo$ci Pana Cogito. Pan Cogito w panoramie wspol-
czesnych dyskusji nad tozsamoscig podmiotu”, 169-176.

31 Wszystkie cytaty z wierszy Herberta z wydania: idem, Wiersze zebrane, oprac. Ryszard
Krynicki, (Krakéw: Wydawnictwo a5, 2008). Po tytule wiersza lub tomu w nawiasie
podaje numer strony.
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ziemi ktora kochatem za bardzo
cialo moje jalowe ziarno

a powietrzu stowa i rece
itesknotyto jest rzeczy zbedne [podkreslenie - JMR].

W pierwszej cze$ci wiersza stoicka postawa wyrzeczenia si¢ i oddania
naturze tego, co do niej nalezy (poniewaz jest tylko przedmiotem ,,czaso-
wego powiernictwa’” czy tez ,czasowego uzytkowania’), zostaje odrzuco-
na przez podmienienie stoickich rekwizytéw na presokratejskie elementy
w mys$l poematéw Empedoklesa. Zauwazmy, ze presokratejskie symbole
materii sg uzupelniane o wspdlczesne, ,niewazne” - z punktu widzenia
stoika — ,,tesknoty” (ten wers ma zakodowane w sobie wyrazisty dystans
iironi¢). Poza tym slowa o milo$ci do ziemi sg w kontekscie stoicyzmu
jawnym wyzwaniem. Nastepnie kwestionowanie postawy stoickiej staje
sie jeszcze wyrazniejsze:

to co zostanie
kropla wody
niech krazy miedzy

ziemig niebem

niech bedzie deszczem przezroczystym
paprocig mrozu platkiem $niegu

niech nie doszedlszy nigdy nieba
ku fez dolinie mojej ziemi

powraca wiernie czystg rosg
cierpliwie kruszac twarda glebe

wkrotce zwréce czterem zywiotlom
to co miatem na niedlugie wiadanie

- nie powrdce do zrodta spokoju [podkreslenie - JMR].

Okazuje sie, ze niedoskonata dusza (mokre dusze byly gorsze od
suchych)*, ma zamiar po $mierci pelni¢ wazng funkcje taczenia ziemi

32 Uzywam slowa ,dusza” w sposob nie do konca prawomocny, poniewaz chodzi o ele-
ment heraklitejski, a wiec dusz¢ materialna. Dusza niematerialna jest pdZniejszego
chowu (wprowadzili ja orficy). W innym miejscu analizuje role owej materialnej duszy
jako milosierdzia niosacego ulge cierpigcym ludziom. Vide: ,,Chrzest ziemi. (Herbert,
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z niebem, a misja ta podyktowana jest wspotczuciem dla ,,doliny tez”, jakg
jest ziemski byt, zwigzany z cierpieniem®. Krotko moéwiac: poeta pozwala
sobie na empati¢ i chcialby by¢ posrednikiem milosierdzia (pogardza
wiec ataraksjg, podobnie jak powrotem do Natury po $mierci). To herezja
przeciw stoicyzmowi, ktory nie fgczy cierpienia z krzywdg, poniewaz
jedyny rodzaj krzywdy i pomocy ma - wedlug tej filozofii — charakter
moralny. Poeta odrzuca tez ide¢ powrotu do wiecznego spokoju i rozto-
pienia si¢ w Kosmosie. Tak pisze Herbert mlody. A dojrzaty? Modli si¢
o laske ataraksji, o to wszystko, na co przed laty zgodzi¢ si¢ nie mdgt.
Tak jest w wierszu Do rzeki (451) z tomu Raport z oblezonego miasta:

Rzeko - klepsydro wody przeno$nio wiecznos$ci

[...]

naucz mnie rzeko uporu i trwania

abym zastuzyl w ostatniej godzinie

na odpoczynek w cieniu wielkiej delty

w $wietym trdjkacie poczatku i konca [wyrdznienie - JMR].

Nie ma pewnosci, czy zgoda juz nastapita (,,pakt wymuszony po wal-
ce”) i stanowi wynik rezygnacji czy tez jest to raczej pragnienie stoickiej
dojrzatosci, ktéra pozwoli godnie odejs¢. Jesli jednak mamy do czynie-
nia z przyzwoleniem, to kolejny jego stopien podmiot liryki Herberta
uzyskuje w senilnych wierszach, jak w Pozegnaniu (Elegia na odejscie,
551), gdzie nie ma juz trwogi, o ktorej mowa w utworze mlodzienczym,
bo i duch, i cialo przygotowaly si¢ na §mier¢:

jestem spokojny trzeba si¢ pozegnaé [podkreslenie - JMR]
nasze ciafa przybraty kolor ziemi.

Poczatkowy bunt i koncepcja bycia kim$ w rodzaju Szemkela z wiersza
Siédmy aniot, a wigc milosiernego posrednika miedzy niebem a ziemia
(ale bez konotacji chrzescijanskich), przechodzi w tgsknote za ukojeniem,

presokratycy, Nietzsche)”, w Portret z poczgtku wieku. Tworczos¢ Zbigniewa Herberta -
kontynuacje i rewizje, red. Wojciech Ligeza, Magdalena Cicha, (Lublin: Wydawnictwo
Gaudium, 2005), 271-274.

33 Wielowatkowy wiersz ma kilka wymiaréw, z ktérych kazdy domaga sie interpreta-
¢ji. Tu stuzy jedynie do ilustracji sprzeciwu wobec stoickiej postawy oddania tego, co
czlowiek otrzymal na krotka dzierzawe. Pelng interpretacje wiersza przeprowadzita
Magdalena Filipczuk w szkicu ,,»Trwaé niewzruszenie nad ruchem elementéw...«.
Watki presokratejskie w poezji Zbigniewa Herberta”, w Pojecia kietkujgce z rzeczy. Filo-
zoficzne inspiracje tworczosci Zbigniewa Herberta, red. Jozef Maria Ruszar, (Krakow:
Wydawnictwo Platan, 2010).
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aby zisci¢ si¢ w osiagnigtym spokoju — gotowosci do odejscia. Takie -
naturalne, wydawaloby sie - fazy przezywa podmiot liryki Herberta
w kontekscie stoickiej koncepcji ,,ja’, madrosci nabywanej z wiekiem.
Dla rozumienia Do Marka Aurelego nie jest chyba bez znaczenia, ze
wiersz zostal napisany mniej wiecej w tym samym czasie co Testament,
a nie Pozegnanie.

Co okresla cztowieka?

Przywolywany juz Adam Workowski zwrocil uwage na istotna réznice
emocjonalng. Stoicy filtrujg emocje przez rozum; sg one przez niego
zapo$redniczone, a dzigki temu nabieraja refleksyjnego charakteru. Tym-
czasem wspolczesny poeta przezywa $wiat bezposrednio. Trzeba powie-
dzie¢ wigcej: cztowiek w twdrczosci Herberta istnieje jako
czlowiek, poniewaz czuje. To emocje okre$lajg cztowieka,
a nie rozum lub wola (co nie oznacza eliminacji dwdch ostatnich
elementow). Nie jest to kwestia postawy, lecz antropologii. Herbert zrywa
z wielowiekowg tradycja okreslania cztowieka jako ,,rozumnego zwie-
rzecia’, by powotad si¢ na formule Arystotelesa. Stad tak istotna w defi-
niowaniu bohateréw Herbertowego $wiata sprawa cierpienia i radosci,
ksztaltujacych osobowos¢. Czyz nie na tym polega strach Pana Cogito
przed zaswiatami, ze wedlug przyjetych przez chrzescijanstwo pojec
religijnych czlowiek zostanie pozbawiony ziemskich doznan, zmystow
i bliskich przedmiotéw? O tym wszakze moéwi wiersz Przeczucia escha-
tologiczne Pana Cogito (471), a najstraszniejszym zdarzeniem w dolinie
Jozafata jest oddzielenie od bliskich nam ludzi, zwierzat i rzeczy - tak
jak na rampie lagru lub tagru (U wrét doliny, tom Hermes pies i gwiazda,
81). W senilnym wierszu Do Piotra Vujici¢a (Rovigo, 606), ktdry zaczy-
na sie od charakterystycznego zdania: ,W gruncie rzeczy nie ma czego
zalowa(”, stary poeta dzigkuje swemu dlugoletniemu ttumaczowi za lata
pracy i cierpliwo$¢, a na koniec prosi:

wytlumacz to innym
mialem wspaniale zycie

cierpialem.

Jakze to inna postawa i inna wizja cztowieka oraz jego szczescia, niz
chcieliby jg widzie¢ stoicy! Dystans nie jest tu pozadany; cztowiek pragnie
boélu i rozkoszy. Jak dramatyczne jest to wyznanie, mozna zrozumie¢, jesli
zwroci sie uwage na okolicznosci dziejowe (paradoksalnie jednoczesnie
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jakby odrobine podobne do stoickiego dystansu wobec historii, skoro
w obliczu bratobdjczej rzezi pisze Herbert o sprawach osobistych i ponie-
kad wiecznych). Tym wierszem poeta zegna si¢ ze swoim Zyciem i ze
swoim tlumaczem, ktéry mieszka

w bialym grodzie
nad rzekg ktora znowu krwawi,

a wiec w objetej ponurg wojng domowg dawnej Jugostawii. Mozna by
sadzi¢, ze rozmowa ,,przez Alpy, Karpaty Dolomity” odbywa si¢ w czasie
wyjatkowym, gdyby nie pojedyncze stowo ,,znowu”. Czlowiek zanurzo-
ny jest w Historii, a ona przypomina ,krwawg miazge” — wiemy o tym
nie tylko z wiersza Sekwoja (Pan Cogito, 399). Jednym z najzarliwszych
potepien Historii jest fragment z Elegii na odejscie piéra atramentu lampy
(576):

Nigdy nie wierzytem w ducha dziejow
wydumanego potwora o morderczym spojrzeniu
bestie dialektyczng na smyczy oprawcéow

ani w was — czterej jezdzcy apokalipsy
Hunowie postepu cwalujacy przez ziemskie i niebieskie stepy
niszczac po drodze wszystko co godne szacunku dawne i bezbronne

trawitem lata by pozna¢ prostackie tryby historii
monotonna procesje i nieréwng walke

zbiréw na czele oglupiatych ttumow

przeciw garstce prawych i rozumnych

zostato mi niewiele
bardzo mato

przedmioty
i wspolczucie.

Zwrdciwszy uwage na ogolne podobienstwa i roznice miedzy starozyt-
nym (stoickim) a dwudziestowiecznym rozumieniem poje¢, przyjrzyjmy
sie najslawniejszemu ,,stoickiemu” wierszowi Herberta.
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Trudne porozumienie z podziwianym cesarzem-filozofem

Do Marka Aurelego

Dla Henryka Elzenberga

Dobranoc Marku lampe zga$

i zamknij ksigzke Juz nad gltowa
wznosi si¢ srebrne larum gwiazd
to niebo méwi obcg mowg

to barbarzynski okrzyk trwogi
ktérego nie zna twa tacina

to lek odwieczny ciemny lek

o kruchy ludzki lad zaczyna

bi¢ I zwyciezy Styszysz szum

to przyptyw Zburzy twe litery
zywiotéw niewstrzymany nurt

az rung $wiata $ciany cztery

c6z nam - na wietrze drze¢

i znéw w popioly chucha¢ maci¢ eter
gryz¢ palce szukac proznych stow

i wlec za sobg cien poleglych

wigc lepiej Marku spokdj zdejm

i ponad ciemno$é¢ podaj reke

niech drzy gdy bije w zmystow pie¢
jak w watla lire §lepy wszech$wiat
zdradzi nas wszechswiat astronomia
rachunek gwiazd i madros¢ traw

i twoja wielkos¢ zbyt ogromna

i moj bezradny Marku placz

(Struna $wiatla, 26).

Popularnos$¢ Do Marka Aurelego

Weczesny wiersz z tomu Struna swiatta, napisany w duchu Henry-
ka Elzenberga i jemu dedykowany, nalezy nie tylko do najcelniejszych,
ale i najczesciej wzmiankowanych utworow poety. Interpretacje mozna
podzieli¢ na dwie opozycyjne grupy, o czym byta juz mowa. Zwrdéémy
uwage na jeszcze jedng watpliwo$é: w jakim stopniu przywotywany nurt
filozoficzny mozna w poezji Herberta traktowac jako element tradycji
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rzymskiej, ktorg poeta si¢ fascynowal, a w jakim filozofii starozytnej
w ogole (szczegdlnie greckiej). Zgodnie z ustaleniami historii filozofii
przypisanie stoicyzmu do cywilizacji rzymskiej jest zbyt daleko ida-
cym zawezeniem, zwazywszy, ze Zenon z Kition nauczal w atenskim
Pstrym Portyku, jeszcze zanim Rzymianie wdarli si¢ do Hellady, a jeden
z wybitniejszych stoikdéw rzymskich i propagator tego kierunku w Rzy-
mie, Epiktet, byt etnicznym Grekiem, ktéry w Rzymie pojawil sie jako
niewolnik. Historycznie rzecz biorgc, rzymski stoicyzm, to dopiero tak
zwana Trzecia Stoa, okreslana czasami nawet tylko mianem neostoicy-
zmu. W wielu encyklopediach i ksigzkach o historiach filozofii twierdzi
sie takze, ze wlasciwie Rzymianie, nawet ci najwybitniejsi, jak Cyceron,
Seneka i Marek Aureliusz, nie wnieéli niczego nowego do uksztalto-
wanej juz filozofii, a niezwykle surowy Wladystaw Tatarkiewicz w swej
klasycznej juz Historii filozofii wszystkich Rzymian zalicza po prostu do
dyletantéw**. Biorgc pod uwage eseje Herberta, a w szczegdlnos$ci Lek-
cje taciny®, trzeba stwierdzi¢, ze dla poety stoicyzm byt raczej kwestig
postawy rzymskich elit, a nie tylko filozoficznym nurtem.

Rzymska wersja stoicyzmu

Nawet zgadzajgc si¢ z takg interpretacja i uwzgledniajac wspomniane
fakty historyczne, wolno jednak potraktowaé stoicyzm jako zjawisko
w pewnej perspektywie rzymskie, przynajmniej w tworczo$ci Herberta.
Pierwszym argumentem przemawiajacym za takim odczytaniem jest
atmosfera intelektualna panujaca wérdd rzymskich elit, ktore jedynie
stoicyzm przyjely za swojg filozofie popularng i tak si¢ z nig utozsamily,
zeniemal zrownaly pojecie filozofii i stoicyzmu. To dlatego
w wierszu Kaligula (Pan Cogito, 415) nie dziwi charakterystyka stawnego
konia cesarza, ktérego wladca mianowat senatorem:

natura stoicka
mysle ze nocg w stajni czytat filozofow.

Owo zréwnanie pojec nie zdziwitoby Kwirytow. Wielu badaczy sadzi,
ze szczegOlna pozycja stoicyzmu wziela si¢ z jego zgodno$ci z surowym
duchem starorzymskich cnoét i pierwotnej religii Rzymian.

34 Wiadyslaw Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I, (Warszawa: PWN, 2007), 172-173.

35 Zbigniew Herbert, ,Lekcja taciny”, w idem, Labirynt nad morzem, (Warszawa: Funda-
cja Zeszytow Literackich, 2000).
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Ale nie tylko sukces tego (bezkonkurencyjnego) kierunku wsrod
rzymskiej arystokracji jest argumentem za takim przedstawieniem spra-
wy. Nawet fakt, Ze jeden z waznych przedstawicieli nurtu zostat cesarzem,
takze jeszcze nie upowaznia do przyjecia tezy o stoicyzmie jako ,,rzym-
skiej filozofii”. Wazniejszym powodem, by - przynajmniej w §wiecie Her-
berta — traktowac ten kierunek jako element rzymskiej cywilizacji, jest
sama tworczo$¢ poety, ktdry sposrdd licznych przedstawicieli stoickiego
kregu uwzglednil w wierszach jedynie wymienionych wyzej Rzymian,
a nie na przyklad Epikteta czy innych, starszych greckich myslicieli.
Stoicyzm zrdst sie wiec w tej poezji z pojeciem rzymskiej cywilizacji
i dlatego jest tak traktowany w niniejszej pracy — bardziej zreszta jako
pewna etyczna i egzystencjalna postawa niz uniwersytecka doktryna (na
eklektyzm oraz wyznawczo-praktyczny charakter filozoficznej postawy
Rzymian wskazujg nie tylko historycy filozofii, ale takze sam Herbert).
To decyzja poety doprowadzita do takiej klasyfikacji, a czy Herbert miat
racje czy nie — nie jest istotne dla analizy $wiata przedstawionego.

Na koniec nie bez znaczenia dla calo$ci obrazu jest szczegélna aten-
cja zywiona dla Marka Aureliusza przez Henryka Elzenberga. Mistrz
zaszczepil ja swemu ,,nieudanemu uczniowi” — Herbertowi. Elzenberg
zresztg bardziej cenil Marka Aureliusza niz wspomniany juz Wtady-
staw Tatarkiewicz. Byl tez autorem rozprawy poswigconej cesarzowi oraz
prowadzil seminarium z Rozmysla#n, na ktére uczeszczal poeta. Herbert
znal Ti eig éavtdv (Do siebie samego) jako Rozmyslania w thumaczeniu
Mariana Reitera, ze wstepem Tadeusza Sinki*, a samg posta¢ Rzymianina
jako przedmiot badan swojego mistrza.

Czym sa rozmyslania jako gatunek?

Grazyna Sztukiecka w swojej ksigzce Umre caty? podaza $ladem
wytyczonym przez ,Mistrza Henryka” Trzeba jednak przywola¢ zastrze-
zenie historykéw filozofii, ktérzy uwazajg, ze Henryk Elzenberg zbyt
psychologicznie ujal mys$l Aurelego, a same Rozmyslania potraktowal

36 Marek Aureliusz, Rozmyslania, tham. Marian Reiter, wstep Tadeusz Sinko, (Warszawa:
Ksiegarnia Kasy im. J. Mianowskiego, 1937); wznowienie w 1948 roku (jedno z dwéch
wydan, jakimi mdgl si¢ postugiwac poeta podczas studiéw u Henryka Elzenberga).

37 Grazyna Sztukiecka, Umre caly? Rozmowy w cieniu $mierci. Senilna poezja Czestawa
Mitosza, Tadeusza Rozewicza, Zbigniewa Herberta i Jarostawa Marka Rymbkiewicza
(Warszawa: Narodowe Centrum Kultury, 2011); a takze: eadem, ,Twierdza wewnetrz-
na. Spotkanie z Markiem Aureliuszem”, w Wyraz wyluskany z piersi, Szkice o tworczosci
Zbigniewa Herberta, red. Jozef Maria Ruszar, (Lublin: Wydawnictwo Gaudium, 2006),
206-217.
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jak ,pamietnik duszy” (forme stoikom nieznang), a nie ,¢éwiczenia
duchowe™®. Istnieje takze zastrzezenie natury historyczno-obyczajowej
co do ewentualnej psychicznej niewygody odczuwanej przez ,filozofa
na tronie”. Czym innym jest rzymska idea otium, czyli ,bezczynnosci”
w wolnym od zaje¢ publicznych czasie, a czym innym che¢é uwolnienia
sie od obowigzkdéw panstwowych (occupatio). Nie nalezy myli¢ tesknoty
za otium (czasem poswieconym literaturze, filozofii i tym podobnym)
z checia porzucenia occupatio, bo to wykraczalo poza mentalno$é rzym-
skiego wladcy, od dziecka wdrozonego do petnienia obowigzkow.

Nie wolno tez zapominag, ze historyczny Marek Aureliusz nie zostat
cesarzem przez dziedziczenie dynastyczne (a wigc poniekad obligatoryj-
nie), lecz — jako wyrdzniajacy sie zdolno$ciami, charakterem i rozumem
mlodzieniec w otoczeniu cesarza — zostal ,,synem” i wtadcg dzieki adopcji.
Taka wla$nie panowata forma kooptacji w dynastii Antoninéw, w ktorej
tron przekazywano najlepszym z otoczenia, a nie wlasnym dzieciom. Jest
to szczegdt o tyle wazny, iz wolno domniemywag, ze przymioty osobiste
przyszlego cesarza byly widoczne, znane i przekonujace dla Antoninusa
Piusa, skoro powierzyl on Markowi ster panstwa. Sam obdarowany tez
uznal, Ze przejawia osobiste talenty potrzebne do sprawowania wladzy
i jest do tego zadania dobrze przygotowany. W pierwszym rozdziale
swego dzieta Marek Aureliusz wymienia cechy, ktére wypracowat dzie-
ki swemu przybranemu ojcu. Tekst jest jednoczesnie laudacjg, opisem
idealnego wladcy oraz nie najskromniejszym sposobem autoprezentacji:

Ojcu zawdzigczam tagodno$¢ i niewzruszone trwanie przy sadzie wyda-
nym po dokladnej rozwadze. I obojetnos$¢ na tak zwane zaszczyty. I pra-
cowito$¢, i wytrwaloéé. I chetne sklanianie ucha ku tym, ktérzy mieli
jaki$ wniosek pozyteczny dla ogétu. I bezwzgledne wymierzanie zastugi
kazdemu. I do$wiadczenie, gdzie trzeba nacisku, a gdzie sfolgowania. [...]
I ukrécenie zwyczaju okrzykow powitalnych, i innych oznak pochlebstwa
wobec siebie. I baczne czuwanie nad potrzebami panstwa, i oszczednosé

38 Mowi o tym Adam Workowski (Herbert i stoicy, referat wygloszony na Warsztatach
Herbertowskich w 2008 roku [tekst niepublikowany]). Zdania s3 jednak podzielone,
a psychologizujaca tradycja interpretacyjna — silna. Na przyklad Edyta Kubikowska
w przedmowie do Rozmyslan réwniez traktuje je jako wyznania, a nie ¢wiczenia:
»Marek Aureliusz nie wzbogacil stoicyzmu doktrynalnie. By¢ moze go nawet ostabil
swoim sceptycyzmem i rezygnacja, z jakimi patrzyl na pozory istnienia. Nie mial pew-
nosci siebie i koturnowosci wezesniejszych stoikow. Nie miat dydaktycznego zacigcia
wiasciwego Senece czy Epiktetowi. Nie probowal nikogo poucza¢. Pisat dla siebie. Roz-
mawial z wlasna duszg”. Edyta Kubikowska, ,0d redakcji’, w Marek Aureliusz, Rozmy-
slania, ttum. Marian Reiter, (Kety: Antyk, 2001), 5. Z kolei Rozmyslan jako ,¢éwiczen
duchowych” broni Pierre Hadot, Twierdza wewnetrzna. Wprowadzenie do ,,Rozmy-
sla” Marka Aureliusza, ttum. Piotr Domanski, (Kety: Antyk, 2004).
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w szafowaniu groszem publicznym, i obojetno$¢ wobec wyrzutéw z tego
powodu czynionych. [...] I niewielka liczba tajemnic, owszem, bardzo
mata i w rzadkich tylko wypadkach, i to tyczacych sie spraw panstwo-
wych. I roztropno$¢, i umiarkowanie w urzadzaniu uroczystoéci ludowych
i budowie gmachdw, i rozdawnictwie zboza, i temu podobnych sprawach.
Do tego baczenie na to, co nalezy zrobic, a nie na to, jaka stawa nan splynie
z jego czynéw... (Marek Aureliusz, Rozmyslania, 116).

Powyzszy cytat to zaledwie jedna trzecia paragrafu, z ktérego dowia-
dujemy sie o rzymskich obyczajach na dworze cesarzy, problemach wta-
dzy, panstwowych wyzwaniach, a takze o pokusach, jakie czyhaly na
pana 6wczesnego $wiata. Niestety, sam filozof przekazal wladze swe-
mu wlasnemu synowi - krwiozerczemu i nieudolnemu Kommodusowi
i $wiatle rzady Antoninéw odeszty do historii. Cesarstwo znéw pograzylto
sie w chaosie.

Kim jest Marek Aureliusz?

Poniewaz adresat wiersza jest postacig historyczng, mamy sklon-
nos¢ do traktowania go jako cesarza i filozofa — autora znanego dziefa.
Takie nastawienie, psychologicznie oczywiste, nie jest do konca stuszne.
W wierszu Marek Aureliusz nie jest postacig historyczng,
lecz literacka - kreacjg poety, ktora nie do konca poddaje
sie opisowi rodem z rzeczywisto$ci pozaliterackiej. Dlatego
ograniczong warto$¢ majg spory o to, czy i w jakim stopniu wizerunek
cesarza i jego poglady przedstawione w wierszu zgadzajg sie z naszg wie-
dzg historyczng oraz znajomoscig filozofii stoickiej, a w szczegdlnosci
dzieta samego Aureliusza. Wszelakie odstepstwa moga wskazywac na
sposob myslenia poety, a niewiele powiedzie¢ o samym adresacie.

Nie chodzi o wyminiecie trudno$ci czy utatwienie sobie sporu wokét
idei zawartych w tekscie, lecz o dos¢ oczywistg konstatacje literaturo-
znawczg — postaé z wiersza jest persong literackga. Z takg postacis,
ktora jest catkowicie zalezna od autora, rozmawia podmiot, takze zreszta
wykreowany przez samego Herberta. Mamy wie¢c do czynienia
z formag udramatyzowang, rozmowga dwdch person, z kto-
rych kazda rosci sobie prawo do jakiegos$ zwigzku z posta-
cig rzeczywista, ale kwestia stopnia tego utozsamienia
jest zawsze otwarta i staje si¢ przedmiotem gry auto-
ra z czytelnikiem. Nie bez przyczyny mozna wiec wczesny wiersz
Herberta taczy¢ ze znang z pdzniejszej twdrczosci zasada ,,apokryfu”
W ostatnim tomie esejow (Martwa natura z wedzidlem) koncept 6w
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zaowocowal nawet specjalnym dziatem, zawierajagcym dopowiedzenia
domysélnych dziejow lub cech stawnych postaci historycznych.

Kim jest podmiot liryczny?

Jak Marek Aureliusz jest kreacjg autorska, a wiec przejawia cechy
i samego autora, i - by¢ moze - , kazdego”, tak podmiot liryczny musi by¢
rozumiany jako persona literacka, niekoniecznie tozsama z auto-
rem, mogaca reprezentowa¢ nawet cale wojenne pokolenie, naznaczone
poczuciem straszliwej kleski, beznadziei, a przede wszystkim bezrad-
nosci. Na potencjalng reprezentatywno$¢ pokoleniowa wskazuje tak-
ze wiersz Dojrzatos¢ (Hermes pies i gwiazda, 111), w ktérym réwniez
wspolczesnos¢ jest konfrontowana ze stoicyzmem?®. Utwor sktada sie
z jakby dwoch elementdw: z przedstawienia stanowiska Seneki oraz z opi-
su sytuacji wspolczesnej. Inaczej jednak niz w przypadku Do Marka
Aurelego — postawy nie zostaly tu zestawione, czy tez raczej zderzone
bezposrednio, ale zaprezentowane osobno. Odniesienie do starozytnej
madrosci stanowi klamre wiersza; otwiera i zamyka utwor. Istotne oka-
zuj3 si¢ takze zabiegi graficzne; elementy nalezgce do wspolczesnosci sg
bowiem w tek$cie odseparowane wcieciem:

Dojrzatos¢

Dobre jest to co mineto
dobre jest to co nadchodzi
a nawet dobra jest
terazniejszos¢

W gniezdzie uplecionym z ciata
zyt ptak
bit skrzydtami o serce
nazywali$émy go najczesciej: niepokoj
a czasem: mitoé¢

wieczorami

szli$my nad rwacg rzeke zalu
mozna si¢ byto przejrze¢ w rzece
od stop do gtow

39 Mamy do czynienia jedynie z poszlaka, podobienstwem sytuacyjnym, bo przeciez
mowa o dwoch réznych utworach.
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teraz
ptak upadt na dno chmury
rzeka utonela w piasku

bezradni jak dzieci

i doswiadczeni jak starcy
jeste$my po prostu wolni
to znaczy gotowi odej§¢

W nocy przychodzi mily staruszek
ujmujacym gestem zaprasza
- jak sie nazywasz - pytamy strwozeni

- Seneka - tak mowig ci ktérzy konczyli gimnazjum
a ci ktorzy nie znajg taciny
wolaja mnie: umarly.

»Przedwczesny stoicyzm” zostal rozpoznany przez Wojciecha Ligeze,
autora tej formuly*, jako utrata mtodzienczych ztudzen, ktéra dokonata
sie ,nie w pore”, a wiec za wczednie. Stad brak mentalnego przygotowania
na taki stan, co owocuje poczuciem bezsilnosci. Przyzwyczailismy sie do
mysli, ze wlasciwe dla mlodosci sa: bunt, walka, witalno$¢, a nie zwatpie-
nie, rezygnacja czy stabo$¢. Gotowos¢ do odejscia to zatem objaw braku
nadziei (nie zapominajmy, ze kontekstem historycznym wiersza jest stali-
nizm), a nie sytosci zycia, jak obserwowali$my w wierszu zamieszczonym
w tomie Elegia na odejscie.

Od czaséw najdawniejszych filozofia byta rozumiana takze jako przy-
gotowanie si¢ na $mier¢, aby nie stchorzy¢ w obliczu zblizajacego sie
konca: ,,medrzec calg swa dusza dazy ku $mierci, pozada jej, rozmysla
o niej i w tym pragnieniu wznosi si¢ ku rzeczom pozaziemskim™*. Seneka
powiada (jak zresztg wielu innych filozoféw), ze zycie ludzkie jest krotkie,
i zzyma si¢ na tych, ktérzy koniecznie chcieliby je przedtuzy¢. Wszelako
intuicyjnie wyczuwamy (cho¢ nie ma na to niezbitych dowodow!), ze
bohaterowie wiersza Dojrzatos¢ nie sa osobami dojrzatymi, lecz mtodymi.
Mowa raczej o rowie$nikach autora, na co wskazuje motyw mitosci czy
niepokoju serca. To nie dojrzalo$¢, a przedwezesne zwiedniecie.

Nawet gdyby domyst na temat wieku bohateréw wiersza nie byt stusz-
ny, i tak istnieje w tekscie nieusuwalne napiecie miedzy sytuacjg Seneki
a rezygnacja bohateréw — mimo deklarowanej zgody na $mier¢. Swiadczy

40 Ligeza, ,Elegie Zbigniewa Herberta’, 32-33.
41 Platon, Fedon, thum. Wiadyslaw Witwicki, (Kety: Antyk, 2002), 64.
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o tym przestrach wynikajacy z kontaktu z filozofem. Wydaje sie wigc,
ze albo tytul jest smutno-ironiczny, albo mowa o osobach dotknietych
niezidentyfikowanym nieszcze$ciem, dotyczacym zaréwno uczué, jak
i tozsamosci (mozliwosci samopoznania — na co wskazywalaby meta-
fora wyschnietej rzeki-lustra). W kazdym razie deklarowana zgoda na
»odejécie” nie jest wynikiem filozoficznych ¢wiczen - jak u stoikow — lecz
by¢ moze zostata wymuszona atrofig zycia, ostabieniem sit witalnych lub
poczuciem beznadziei.

Nie wiadomo, czy adresatka O pocieszeniu do Marcji zgodzita sie
z argumentacjg Seneki i czy zostala pocieszona skutecznie, ale nie wygla-
da, aby persony z wiersza Herberta sktonne byly do konsolacji po ustysze-
niu pociechy: ,,Smieré jest wyzwoleniem od wszelkich cierpien i kresem,
poza ktory nie siegajg nasze nieszczescia, i z powrotem wprowadza nas
w Ow stan spokoju, w jakim trwali$my przed narodzeniem”, bo - jak
zauwaza filozof - ,Taka jest wlasnie natura ludzka, Ze nic si¢ nam nie
podoba bardziej niz to, coémy utracili’*. Stad czesto powtarzane w Roz-
myslaniach Marka Aureliusza, ale takze obecne u Seneki pouczenie, ze
wszystko, co posiadamy, nie jest naszg wlasnoscig, a otaczajgce nas rzeczy

otrzymali$my tylko jako pozyczke. Wolno nam z nich korzystad i cie-
szy¢ sie nimi, ale czas uzywania okresla wlasciciel daru. My natomiast
musimy mie¢ w pogotowiu to, co nam przyznano na termin nieokreslo-
ny i na wezwanie zwrdci¢ bez skargi: najgorszy to diuznik, co kfoci sie
z wierzycielem*.

Ciekawe, ze przekonujaca zgoda na takg postawe pojawia si¢ dopiero
w poznych wierszach Herberta z tomu Elegia na odejscie: w Podrézy oraz
Pozegnaniu.

»Wielkie pojednanie — pakt wymuszony po walce” ma sie zakonczy¢
pogodna ugoda z koniecznos$cig Natury, o czym Herbert méwi typowymi
frazami stoikow (wyrdznione w tekscie):

Odkryj znikomo$¢ mowy krolewska moc gestu
bezuzytecznos¢é poje¢ czystos¢ samoglosek

ktorymi mozna wyrazi¢ wszystko zal rados¢ zachwyt gniew
lecz nie miej gniewu

przyjmuj wszystko [podkreslenie - JMR]

42 Lucjusz Anneusz Seneka, ,O pocieszeniu do Marcji’, w idem, Mysli, wyb., ttum.
i oprac. Stanistaw Stabryla, (Krakow: Wydawnictwo Literackie, 1987), 141.

43 Ibidem.
44 Ibidem, 135.
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[...]

zegar staje i odtad godziny sg czarne biate lub niebieskie
nasigkaja mysla ze tracisz rysy twarzy

kiedy niebo potozy piecze¢ na twej glowie

c6z moze odpowiedzie¢ ostom wyzlobiony napis

oddaj puste siodfo bez zalu

oddaj powietrze innemu [podkreslenie - JMR]

W Pozegnaniu nie ma juz trwogi, o ktérej mowa w wierszu mlodzien-
czym, bo zaréwno duch, jak i cialo przygotowaly si¢ na $mier¢:

jestem szczesliwy to znaczy wyzbyty ztudzen

storice pojawia si¢ na krétko ale za to daje

spektakle wspanialych zachodéw troche w guscie Nerona
jestem spokojny trzeba si¢ pozegnac

nasze ciala przybraly kolor ziemi

Dialog i spor ze stoicyzmem

Wiersz Do Marka Aurelego utkany jest z poje¢ podziwianych, ale
niekoniecznie akceptowanych. W polskiej kulturze stowo ,,larum” wig-
ze sie semantycznie i mentalnie z wojskiem, a za sprawg patetycznego
przemowienia nad trumng Wolodyjowskiego — z imperatywem obrony
$miertelnie zagrozonej Ojczyzny. Tu ,larum grajg” nie surmy bojowe,
ale Kosmos, co mozna byloby interpretowa¢ wedlug stoickiej doktryny,
a wtedy sam Rozum Natury wzywalby cesarza do obrony. Jest to jednak
mylny trop, bo okazuje si¢, ze larum podnosi nie Rozum, lecz lek. Wota-
nie nie jest wyrazone jasnym jezykiem rozumu/kultury/cywilizacji, lecz
obcg mowa zywiolow, czegos nieokielznanego i groznego. Jezyk zywiotow
zostal zrownany z mowg barbarzyncéw, a posrednio - co podkresla wielu
interpretatoréw (na przyktad Danuta Opacka-Walasek®) — jest aluzjg do
sowieckiej nowomowy lat 50.

Tu od razu nasuwa si¢ uwaga, ze tego rodzaju sugestie historyczne,
wazne dla pierwszych czytelnikow wiersza, dzi$ stracily na znaczeniu
dostownym, zgodnym z intencjg autora i momentem dziejowym, a nabra-
ty nowych znaczen wobec rozwoju wspdtczesnych manipulacji jezyko-
wych, dokonywanych w imie ideologii i polityki, a czasami nawet ,,nauki”
Po raz pierwszy w wierszu (na razie w formie sugestii i nie wprost) poja-
wia sie teza o zdradzieckiej Naturze, ktora — by¢ moze — nie jest az tak

45 Danuta Opacka-Walasek, Czytajgc Herberta (Katowice: Wydawnictwo Naukowe
,Slask”, 2001), 73-74.
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rozumna i pelna fadu, jak sadzili stoicy — jest przeciez wyzuta z racji
etycznych*. Nastepnie ton polemiczny staje sie ostrzejszy.

Lek (jak sie¢ domyslamy: uzasadniony) oraz ludzkie cierpienie sg tak
potezne, ze dosiegaja najwyzszych sfer Kosmosu i zakldcajg jego har-
monie (,maci eter”). Sprawa jest o tyle istotna, ze — jak juz podkresla-
no - stoicy wierzyli w naturalng doskonalo$¢ Natury, jej rozumnos¢.
Wilasciwie wszystkie gtoéwne szkoly filozoficzne (takze platonska i ary-
stotelesowska) uznawaly eter za ,nadksiezycowa” doskonalo$¢. Metafora
wskazuje wiec poniekad przyczyne zalamania si¢ obrazu nieskazitelno$ci
$wiata albo powdd zakldcenia tej wizji. Gryzienie palcow — objaw nie-
zgody i bezradnosci wobec potezniejszych sit historii — to symboliczna
antyteza stoickiego spokoju w obliczu do$wiadczanych nieszczesc.

Przyjacielski gest podania reki, sam w sobie $wiadczacy jedynie
o przyjazni, wsparciu, zyczliwosci i solidarno$ci wobec zta, nieszczes-
cia, a moze leku, uzyskuje dodatkowe znaczenie z powodu uzycia stowa
»ponad”. Zawarta wiec jest w tej frazie sugestia przezwyciezenia metafo-
rycznej ciemnosci; nadzieja porozumienia mimo uptywu stuleci i wbrew
ogromnym réznicom mentalnym, o ktérych byta mowa.

Uwazna lektura wiersza pozwala dostrzec miejsca sporne. Niezaleznie
od szacunku dla wielko$ci Marka Aureliusza jako dzielnego czlowie-
ka, madrego filozofa i dobrego cesarza poeta nie moze przyjac postawy
podziwianego przez siebie bohatera wiersza. Nakaz mestwa, wyrzeczenia
i samodoskonalenia nie budzil sprzeciwu - przeciwnie; zaréwno poeta,
jak i jego mistrz filozoficzny w tej materii wzorowali sie na stoikach.
Nie mogli si¢ jednak zgodzi¢ ani na optymistyczng wizje¢ §wiata, ani na
wyzucie z odczud, ani na uzurpacje rozumu. Rzeczywisto$¢ nie byla dla
nich $§wiatem rozumnym ani jako Natura, ani tym bardziej jako Historia,
opanowana przez dwudziestowiecznych barbarzynicéw. A wspdtczucie,
czulos¢ oraz groza nalezaly wedlug starego filozofa i mtodego poety do
istoty czltowieczenstwa, poniewaz budzily sumienie.

Podziw dla monumentalnej postawy

W kontekscie takiego odczytania rodzi si¢ pytanie: jak to sie sta-
to, ze wiersz bedacy polemikg zostal dos¢ powszechnie odczytany jako
pochwata stoicyzmu?! Dlaczego utwor jest przedmiotem tak rozbieznej
lektury? Wydaje sie, ze kluczem do odpowiedzi jest dwuwers:

46 Uczen Elzenberga podzielal przekonanie swego nauczyciela, ze ,bardziej niz przez
prawo $mierci i przemijania jest kosmos »zty« przez swa obojetnos¢ na kategorie
etyczne”. Henryk Elzenberg, Klopot z istnieniem. Aforyzmy w porzgdku czasu (Torun:
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, 2002), 332.
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i twoja wielkos¢ zbyt ogromna

i moj bezradny Marku placz.

Czym sa w istocie te stowa? Zaprzeczeniem zasadno$ci catej krytyki
stoicyzmu, jaka zostala zawarta w wierszu. Paradoksalnie niezgoda na
stoicyzm wigze si¢ nie tyle z przekonaniem o niestusznosci filozofii, ile
z wyznaniem wlasnej stabosci. Wydaje sie, ze to wlasnie z powodu tej
czolobitnosci pierwsi czytelnicy uznali Herberta za zwolennika stoicy-
zmu, a nie egzystencjalnej bojazni i trwogi (owo drugie rozpoznanie
poczyniono pot wieku pozniej)”. Mozna wiec i tym razem doszukiwaé
sie ironii autora skierowanej przeciwko niemu samemu, a nie bohaterowi
wiersza, albo - za Janem Btonskim - dopatrywac¢ sie w tekscie kompro-
mitacji autora (podmiotu) dla ratowania wyznawanych (a moze tylko
podziwianych?) przez niego wartosci*. Nie jest to jedyny przypadek
w tworczosci Herberta, gdy odrzucenie nie wyklucza ukltonu, a przywoly-
wanie starozytnosci stuzy podkresleniu marnosci czaséw wspotczesnych.
Herbert — w przeciwienstwie do wielu pisarzy — nie postuguje sie jakas
konkretng filozofig, ani nie jest wyznawcg jakiejs$ szkoly (chociaz zwré-
cenie si¢ po imieniu do cesarza, a raczej ,,filozofa na tronie”, $wiadczy
o0 jakims$ poczuciu wspdlnoty, a moze nawet braterstwa). Rzetelne studia
filozoficzne pozwolily mu na stawianie pytan filozoficznych w swej twor-
czosci i samodzielne na nie odpowiedzi, o czym mowa w jego korespon-
dencji z Elzenbergiem, w ktdrej wyjasnia osobisty pomyst na mozliwy
zwigzek literatury i filozofii:

Szukam wzruszen. Mocnych wzruszen intelektualnych, bolesnego napiecia
rzeczywistosci i abstrakeji, jeszcze jednego rozdarcia, jeszcze jednej, gleb-
szej niz osobista, przyczyny do smutku. I w tym subiektywnym metliku
zagubily sie szacowna prawda i wzniosta norma, zatem nie bede¢ przyzwo-
itym uniwersyteckim filozofem. Wole przezywa¢ filozofi¢ niz jg wysiady-
wa¢ jak kwoka. Wole, aby byla bezptodnym szarpaniem, jaka$ osobistg
sprawg, czyms co idzie wbrew porzadkowi zycia, niz profesja®.

47 Egzystencjalne watki w tworczosci Herberta biorg si¢ raczej z tradycji Pascalowsko-
-Kierkegaardowskiej niz z ducha Sartre’a czy nawet — najblizszego mu i szanowanego —
Camusa (i raczej mato znanego w latach 50. Heideggera) — vide: wspomniany artykut
~Egzystencjalizm dla laikéw”, Tygodnik Wybrzeza 35 (1948): 10.

48 Na temat ironii vide: Jan Blonski, ,Iradycja, ironia i gtebsze znaczenie”, w Poznawanie
Herberta, t. 1 oraz Stanistaw Baranczak, Uciekinier z Utopii (Londyn: ,,Polonia’, 1984),
szczegllnie rozdziat 4: ,Ironie”

49 Zbigniew Herbert — Henryk Elzenberg. Korespondencja (Warszawa: Fundacja Zeszytow
Literackich, 2002), 12.
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Mial w tej postawie pelne poparcie i zrozumienie ze strony swego
mistrza. Elzenberg, chwalgc wiersz Trzcina, powiada, ze ,jest dla mnie
dobrym przyktadem, jak to poetycka w poezji moze by¢ czasem mysl
sama (nie ,,pomyst”, ale wlasnie mys$l, sensu stricto)”°. Jak wynika z roz-
mowy ze Zbigniewem Taranienkg, poeta mial swiadomos¢ odrebnosci
swej postawy, ktora zakladata traktowanie literatury jako uprawnionej
formy filozofowania:

Nie zgadzam si¢ z profesorem Tatarkiewiczem - cho¢ go uwielbiam - kiedy
twierdzi, ze ,filozofowanie” w poezji jest czym$ utomnym. To tylko prawda
cze$ciowa, wydaje mi sie, ze ,,filozofowanie” w poezji przypomina refleksje
pierwotng, jak na przyktad wczesnych myglicieli jonskich. W tych wypad-
kach aparat pojeciowy nie jest rozbudowany, natomiast wigksza jest waga
intuicji filozoficznej. [...] To, co interesuje mnie teraz w filozofi, a takze
interesowalo dawniej, okreslitbym jako ,,przezycie filozoficzne”; nie punkt
dojscia, ale napiecie emocjonalne, znane takze odkrywcom w dziedzinie
nauk $cistych przed ostatecznym rozwigzaniem, to szczegélne spiecie woll,
mysli i uczucia, gdy zblizamy sie — albo tak nam si¢ zdaje — do wydarcia
tajemnicy’.

W tej perspektywie nalezy traktowaé réwniez spor z ,filozofem na
tronie”: jako podjecie tematu, dialog filozoficzny, w ktérym podkresla
sie historyczne okolicznosci postawy wobec losu oraz rozumienie wtas-

nego ,ja >
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Wrazliwosc¢ na Swiat przedmiotow
i pokusa opisywania.

Zbigniew Herbert i Francis Ponge
Sensitivity to the World of Objects and

Temptation to Describe. Zbigniew Herbert
and Francis Ponge

Abstrakt

Celem artykutu jest przyjrzenie sie zatozeniom filozoficznym tkwigcym
u podstaw twérczosci Zbigniewa Herberta (1924-1998) i Francisa Ponge’a
(1899-1988). W literaturze przedmiotu poswiecone]j autorowi Struny Swiatfa
od dawna obecny jest watek podobiefistwa jego twérczosci do dziet fran-
cuskiego poety. Krytyka szczegétowo wskazata zakres utworéw Herberta
dajacych sie poréwnac z utworami sktadajacymi sie na tomik Ponge’a Po
stronie rzeczy wydany w 1942 roku. Pokazano, co taczy je i rézni jako lite-
rackie opisy rzeczy i zjawisk. Gtéwnym przedmiotem analizy zaprezentowa-
nej w niniejszym tekscie sa pozaliterackie wypowiedzi poetéw. Artykut jest
rezultatem badania poréwnawczego o charakterze interdyscyplinarnym,
wykorzystujgcego wiedze z zakresu literaturoznawstwa, filozofii oraz filolo-
gii. Autorka rozwaza hipoteze, ze gtoszony przez obydwu poetdw postulat
opisywania przedmiotéw $wiata zewnetrznego opiera sie na podobnej im
postawie wobec Swiata, wyrastajacej z podobnej wrazliwosci na rzeczywi-
stos¢ postrzegang zmystami. Herbert i Ponge pisali przeciwko filozofii w jej
gtéwnym europejskim nurcie, czyli nurcie racjonalistycznym. Sprzeciwiali
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sie porzucaniu konkretu oraz emocjonalnej warstwy dodwiadczenia na rzecz
pojec i systemdéw. Na ich koncepcje rzeczywistodci oraz poznania znacza-
cy wptyw wywarta mysl epikurejsko-lukrecjanska. Za jej posrednictwem
mogli przyswoi¢ pewne idee, ktére do ram catosciowego projektu podniést
w swojej refleksji fenomenologicznej Maurice Merleau-Ponty. W podejsciu
obydwu poetéw do opisu wyraza sie przekonanie francuskiego filozofa,
ze ,wszelka wiedza rozwija sie w horyzontach otwartych przez percepcje”.
Ich wrazliwos$¢ na przedmioty $wiata zewnetrznego odzwierciedla sposéb
postrzegania Swiata przez ciato przezywajace. Herbert i Ponge przekraczaja
perspektywe $cigania stowem obiektywnego porzadku mysli, uprzedniego
wobec wyrazenia. Tym samym nie redukuja rzeczywistosci do myslenia o niej.

Stowa klucze: Herbert, Ponge, Lukrecjusz, Merleau-Ponty, fenomenolo-
gia, ciato

Abstract

The article attempts to consider the philosophical foundations of the literary
works of two authors: Zbigniew Herbert (1924-1998) and Francis Ponge
(1899-1988). In the literature devoted to the author of the String of Light,
the theme of similarity of his work to the works of the French poet has
been present for a long time. Critics listed a number of Herbert's works
that could be compared with the works from Ponge's The Nature of Things,
published in 1942. It has been already shown what they have in common
in terms of the literary descriptions of things and phenomena. The main
subject of this study are non-literary texts regarding Herbert's and Ponge’s
views on poetry. The article is the result of an interdisciplinary comparative
study, using knowledge in the field of literary studies, philosophy and
philology. The author examines the hypothesis that the poets’ proposition
to describe the objects is based on the attitude toward the world and
the type of sensitivity that are common to both Herbert and Ponge. They
both wrote against the rationalist tradition in philosophy. They opposed
the abandonment of the concrete and the emotional layer of experience
in favor of concepts and systems. Their concepts of reality and cognition
were influenced by Epicure and Lucretius. It was probably through them
that the poets could have assimilated certain ideas that Maurice Merleau-
Ponty developed into the framework of a comprehensive project in his
phenomenological reflection. Their approach to description reveals the
conviction of the French philosopher that “all knowledge substantiates in
horizons that are opened through perception”. Their sensitivity to the objects
of the outside world reflects the living body’s perception of the world. Herbert
and Ponge go beyond the perspective of an objective order of thought, prior
to expression. Thus, they do not reduce reality to thinking about the world.

Keywords: Herbert, Ponge, Lucretius, Merleau-Ponty, phenomenology, body
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1.

W literaturze przedmiotu poswieconej Zbigniewowi Herbertowi
od dawna obecny jest watek podobienstwa jego twodrczosci do dziet
starszego od niego rowno o ¢wieréwiecze Francisa Ponge’a'. Krytyka
szczegdtowo wskazata zakres utwordéw Herberta dajacych si¢ porowna¢
z utworami sktadajacymi si¢ na tomik Pongea Po stronie rzeczy wydany
w 1942 roku. Pokazano, co faczy je i rdzni jako literackie opisy rzeczy
i zjawisk. Wydaje sie jednak, ze te dwie postaci faczy o wiele wiecej, niz
zdotano dotychczas pokaza¢, a gtéwnej podstawy pordwnania nalezy
szuka¢ poza podobienstwem ich utworéw. Za zasadnoscig spojrzenia
na ich twdérczos¢ w kontekscie poréwnawczym przemawiaja z jednej
strony $lady wspolnych inspiracji, z drugiej natomiast — recepcja ich
dziet. Do swoich ,,mistrzow” Ponge zaliczal Lukrecjusza — posta¢, ktorg
zafascynowany byl takze mtody Herbert’. Obydwu poetéw oczarowal
jezyk dzieta O naturze rzeczy, jak i wysilek jego autora w zmaganiu sie
z trudem czaséw, w jakich przyszto mu zy¢. Ponadto podjeto proby poka-
zania, ze twdrczo$¢ Ponge’a, ktory nalezal do grona literatéw docenianych
przez Maurice’a Merleau-Pontyego, zdaje si¢ wpisywaé w projekt feno-
menologii posthusserlowskiej’. Podobny trop pojawit si¢ tez w pracach
poswieconych Herbertowi*. Wypada wreszcie doda¢, ze obydwaj poeci
byli przez pewien czas stuchaczami studiow filozoficznych.

Niniejszy tekst nie bedzie proba poréwnania konkretnych utworow
Ponge’a i Herberta. Jego zadaniem jest wstepne nakreslenie ram dla odpo-
wiedzi na pytanie o zalozenia filozoficzne lezace u podstaw ich pisarstwa.
Postuza temu przede wszystkim wypowiedzi pozaliterackie autorow.

1 Andrzej Kaliszewski, ,Serca rzeczy (mitopoezy)”, w idem, Gry Pana Cogito (Krakow:
Wydawnictwo Literackie, 1982), 213-235; Jerzy Kwiatkowski, ,Jmiona prostoty”, w idem,
Klucze do wyobrazni (Warszawa: Panstwowy Instytutu Wydawniczy, 1964), 265-279.

2 Entretiens de Francis Ponge avec Philippe Sollers (Paris: Editions Gallimard du Seuil,
1970), 46; Radostaw Sioma, ,»AZ rung $wiata $ciany cztery«. Epikurejskie zrodta
sensualizmu poezji Zbigniewa Herberta’, w idem, Krzeslo i zmieta serweta. Szkice
o twérczosci Zbigniewa Herberta (Krakéw: JMR Trans-Atlantyk, Instytut Mysli Jozefa
Tischnera, 2017), 37-60; Tomasz Garbol, ,,»Bruzda loséw w dloni«... O materialistycz-
nym aspekcie poezji Zbigniewa Herberta”, Ethos 33 (2020): 107-121.

3 Laurie Edson, ,Ponge and Phenomenology: Sartre versus Merleau-Ponty”, w eadem,
Reading Relationally. Postmodern Perspectives on Literature and Art (Ann Arbor: The
U of Michigan, 2000), 39-44. Alain Milon, I-Ning Yang, ,,Au croisement de la poésie
et de la philosophie: Francis Ponge et Maurice Merleau-Ponty”, Labyrinth 22 (2020):
79-100.

4 O nawigzujacych do Merleau-Pontyego interpretacjach poezji Herberta pisz¢ w:
Agnieszka Lazicka, ,Dotyk, ktéry widzi. Préba postawienia problemu’”, Biatostockie
Studia Literaturoznawcze 12 (2008): 91-105.
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Nie majg one dowodzi¢ tego, ze Herbert z calg pewnoscig inspirowat
sie tworczo$cig Ponge’a. Warto jednak wspomnieé, ze poeci poznali si¢
osobiscie podczas pobytu Herberta we Francji w 1958 roku’.

2.

W wywiadzie udzielonym Zbigniewowi Taranience w 1972 roku Zbi-
gniew Herbert, zapytany o ,,granice miedzy wyobraznig a rzeczywistos-
cig w procesie tworzenia’, podzielil sie ze swoim rozmoéwcg nastepujaca
refleksja:

Mnie si¢ wydaje, ze mam bardzo malo wyobrazni. To bardzo przykre...
Poza tym nie mam zaufania do tak zwanej wyobrazni wyzwolonej, jaka
majg na przyklad surrealiéci. Nie wiem, czym ona jest, na czym ona pole-
ga. Dla mnie wyostrzona $wiadomos¢ jest bardziej pociagajaca od pod-
$wiadomosci. I tu moge wytlumaczy¢ mdj gtdd rzeczywistosci przez to,
ze moge sie¢ tylko alimentowac tym, co istnieje. Stad takze gléd przedmio-
tow. Rzeczywisto$¢ ludzka, rzeczywistos¢ kultury, rzeczywisto$¢ przed-
miotéw, materialna, reistyczna nawet, jest moim tworzywem. Tak wiec,
zeby co$ napisa¢, musze si¢ najpierw napatrzec i oczytac®.

Zapewne rowniez Francis Ponge moglby powiedzie¢, ze nie bylo mu
dane zrozumie¢, na czym wlasciwie miataby polega¢ wyzwolona wyob-
raznia. W 1977 roku podczas rozmowy z Sergeem Gavronsky’'m, w kto-
rej zostal wywolany temat krotkotrwatej przynaleznosci francuskiego
poety do grupy surrealistow, autor Proematéw — chcac wyjasnié, pod
jakimi wzgledami nigdy sie do tej grupy nie zblizyt — tak oto wyrazit sie
o postulacie automatycznego pisania:

Wierze tylko w to, co istnieje, i zdalem sobie sprawe, ze gdybym miat
pozwoli¢, aby tak wszystko wychodzito z glebi mojego umystu, wszystko
to byloby zdeterminowane tym, co przedyskutowalem albo przeczytalem
poprzedniej nocy...”

5 Andrzej Franaszek, Herbert. Biografia I. Niepokdj (Krakoéw: Wydawnictwo Znak,
2018), 636.

6 ,Za nami przepa$¢ historii. Rozmawia Zbigniew Taranienko’, w Herbert nieznany.
Rozmowy, red. Dorota J. Circli¢, (Warszawa: Fundacja Zeszytow Literackich, 2008), 35.

7  Francis Ponge, The Sun Placed in the Abyss, and other texts, thum. Serge Gavron-
sky, (New York: SUN, 1997), 86. Cytaty nieopatrzone nazwiskiem tlumacza podane
w przekladzie dokonanym przez autorke artykulu. (I only believe in what exists, and
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Chociaz w zacytowanych wypowiedziach dotyczacych procesu two-
rzenia polozono nacisk na co$ innego - Herbert méwi o ,,glodzie rze-
czywistosci’, o ,,alimentowaniu si¢” nig, podczas gdy Ponge koncentruje
sie juz na jednym ze sposobow wyrzucania rzeczywistosci ze swojego
wnetrza i, co znamienne, w kolejnych zdaniach ewentualne pisanie auto-
matyczne we wlasnym wykonaniu poréwnuje do wymiotowania® — ich
autorzy w istocie wyznaja to samo. Dla obydwu zupelnie nie do pomy-
$lenia jest oderwanie procesu tworzenia od rzeczywistosci, czyli tego,
co - mowigc ogdlnie i w zgodzie z potocznym do$wiadczeniem — narzuca
sie jako istniejace, tego, co cztowiek usiluje zrozumiec i poznac jako co$
innego od niego samego, tego, co stanowi przestrzen zycia i dzialania.

Zaréwno Ponge, jak i Herbert deklaruja tez, ze chcg pisaé w spo-
sob mozliwie najbardziej przejrzysty’. Jak wida¢, zdaniem obydwu, nie
o wszystkich zjawiskach prawdziwego (to znaczny niewyimaginowanego)
$wiata da si¢ pisa¢ w taki sposob, by faktycznie ¢wiczy¢ te umiejetno$é.
W tekscie My Creative Method Ponge wyznal wprost, ze zawsze rozczaro-
wywaly go idee: ,,najlepiej poparte opinie, najbardziej harmonijne (najle-
piej zbudowane) systemy filozoficzne zawsze wydawaly mi sie¢ w najwyz-
szym stopniu kruche. [...] Nic nie byto dla mnie bardziej subiektywne,
bardziej epifenomenalne™. Jak wyjasnia, ,wstret do idei” szed} u niego
w parze z ,pociagiem do definicji™, co do ktorych - jako ,,idei opartych
na doswiadczeniu” - mozna si¢ sensownie zgadza¢. Idee rozczarowuja go,
bo, jak twierdzi, nie tak trudno przychodzi mu udzielenie im poparcia,
o ktdre naturalnie muszg si¢ upomina¢, skoro w tym celu si¢ je stwa-
rza. Zadnego poparcia nie domagajg si¢ natomiast ,,przedmioty $wiata
zewnetrznego : przedmioty $§wiata przyrody, jak i te stworzone przez
czlowieka. To wlasnie one, przez ,,swoje »tego nie mozna zmysli¢ (to sie
odkrywa)«™?, sg zdaniem Ponge’a najbardziej przekonujace. Dlatego to

I realized that if I were to allow everything to come up from the depth of my mind, all
of it would have been determined by what I had discussed or read the night before...).

Ibidem.

Entretiens de Francis Ponge avec Philippe Sollers, 16; Zbigniew Herbert, ,,Poeta wobec
wspolczesnoéci”, w Herbert nieznany, 243.

10 Francis Ponge, ,My Creative Method”, w idem, (Euvres complétes I (Paris: Editions
Gallimard, 1999), 515-516. Z powodu niescistoéci w istniejacym tlumaczeniu fragmen-
ty My Creative Method zamieszczone w tekscie zostaly przettumaczone przez autor-
ke artykulu. (Jai toujours été décu par elles [idées — A. Z.-L.]. Les opinions les mie-
ux fondées, les systems philosophiques les plus harmonieux (les mieux constitués),
mont toujours paru absolument fragiles [...]. Rien ne me parait plus subjectif, plus
épiphénomenal).

11 Ibidem, 516. (dégout des idées, gout des définitions).

12 Ibidem, 517. (cela ne sinvente pas (mais se découvre)).
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im poswieca sie w pelni, przekonany o tym, Ze potrzebny jest po temu
nowy sposob pisania, ,,ktory sytuujac sie mniej wigcej pomiedzy dwoma
gatunkami (definicjg i opisem), od pierwszego zapozycza nieomylnos¢,
bezspornos¢, a takze zwieztosé, od drugiego zas szacunek do zmystowego
aspektu rzeczy™".

Roéwniez dla Herberta, ktory uwazal, ze ,poezja to nie rozpasana
wyobraznia, ale dyscyplina myélenia™, gtéwnym punktem odniesienia
W ocenie jej poczynan jest $wiat postrzegany zmystami. W autokomen-
tarzu Dlaczego klasycy? napisal: ,,Gdyby istniala szkola literatury, jed-
nym z podstawowych ¢wiczen powinno by¢ opisywanie nie snéw, ale
przedmiotéw””. Fragment Rozmowy o pisaniu wierszy uzasadniajacy to
zainteresowanie brzmi niczym argument na rzecz spostrzezen Ponge’a:

Przezylem, jesli nie osobiscie, to na pewno jako $wiadek, niejedng kom-
promitacje ideologii, zalamanie si¢ sztucznie stworzonego obrazu rzeczy-
wistosci, kapitulacje wiary wobec faktéow. I wtedy domena rzeczy, dome-
na przyrody wydawala mi sie punktem oparcia, a takze punktem wyjscia
umozliwiajagcym stworzenie takiego obrazu $wiata, ktory bytby zgodny
z naszym doswiadczeniem. Po odejsciu falszywych prorokéw rzeczy, by
tak rzec, ukazywaty swoja twarz niewinng, nieskalang kfamstwem®¢.

Dziela literackie Ponge’a to w przewazajacej wigkszosci definicje-opisy
poszczegdlnych przedmiotdw i zjawisk oraz utwory poswiecone pracy nad
stowem. Tworczo$¢ Herberta jest bardziej zroznicowana pod wzgledem
tematycznym. Jednak autor Struny $wiatla wyraznie nobilituje posréd
metod pisania wtasnie metode opisywania, co wydaje si¢ o wiele bardziej
znaczgce niz widoczne na pierwszy rzut oka réznice miedzy tworcami.
Herbert podchodzi do opisu z wielkg pokorg, jak do najtrudniejszego
z wyzwan, pelen obaw, Ze zamierzenie nie zostanie zrealizowane. Wida¢
to na przykladzie utworéw: Préba opisu i Proba opisania krajobrazu
greckiego. Za wyborem metody opisu, czyli tym samym za uwaznoscig

13 Ibidem, 516-517. (Ne pourrait-on imaginer une sorte décrits (nouveaux) qui, se situant
a peu prés entre les deux genres (définition et description), emprunteraient au premier
son infaillibilité, son indubitabilité, sa brieveté aussi, au second son respect de l'aspect
sensorial des choses...).

14 ,Poezja to nie rozpasana wyobraznia, ale dyscyplina myslenia. Rozmawia Wojciech
Wiéniewski’, w Herbert nieznany, 68.

15 Zbigniew Herbert, ,Dlaczego klasycy?”, w idem, ,, Mistrz z Delft” i inne utwory odnale-
zione (Warszawa: Fundacja Zeszytéw Literackich, 2008), 141.

16 ,Rozmowa o pisaniu wierszy. Rozmawia (ze soba Zbigniew Herbert)”, w Herbert nie-
znany, 24-25.
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poetdéw na przedmiot, zdaja si¢ skrywaé bardzo bliskie sobie postawy
wobec $wiata. W Otoczaku. Introdukcji Ponge zapisal nastepujace zdanie:

Bladzimy posrod bezmiernie rozlegtej i réznorodnej wiedzy zdobytej
w kazdej dziedzinie, posrod wzrastajacej liczby nauk. Najlepsze, co mozna
zrobi¢, to uznaé wszystkie rzeczy za nieznane, i$¢ na spacer lub wyciggna¢
sie pod drzewem czy na trawie i zacza¢ wszystko od nowa'.

Poeta zwraca si¢ ku przedmiotom $wiata zewnetrznego w mysl twier-
dzenia Herberta, ze ,,sfera dziatalnosci poety nie jest wspdtczesnosé [...],
ale rzeczywistos¢, uparty dialog cztowieka z otaczajgca go rzeczywistoscia
konkretng™®. Natomiast autor Napisu, podobnie jak Ponge, podkresla
potrzebe rozpoczynania namystu od nowa: ,,Najpierw cztowiek powinien
sie naiwnie odda¢ temu, co §wiat przynosi — receptywnie, pasywnie, to
znaczy tak, zeby jego wiedza i wladza ucichly na te chwile”. Cho¢ jego
tworczo$¢ jest w duzej mierze refleksyjna, to jednak praca poety polega
na nieustannym powrocie do $wiata zmystowego:

...trzeba wyj$¢ z siebie do przedmiotu. Wiem to sam po sobie — wcigz
jakajacy sie i biadolacy, ale idacy ta droga, w tym kierunku: robi¢ studium
przedmiotu, nie siebie, kontemplowa¢ co$, co jest poza mng. Kontemplo-
wacd to znaczy rozwazaé, chfonaé oczami, doznawac jakichs dziwnych prze-
zy¢, ze jest co§ poza mna®.

Jako ze pisanie jest dla poetéw obowigzkiem spelnianym wobec
innych, wyjscie ku rzeczywistosci zmystowej dotyczy pewnego rodzaju
ogolnosci. Herbert zresztg przyznaje si¢ do proby ,,stworzenia obra-
zu $wiata”. Jest nawet sklonny twierdzi¢, ze filozofuje w swojej poezji.
Jak wyjasnia w rozmowie z Taranienka, nie ma tu na mys$li systema-
tycznej refleksji: ,Wydaje mi sie, Ze »filozofowanie« w poezji przypomi-
na refleksje pierwotng, jak na przyklad wczesnych myslicieli jonskich.
W tych wypadkach aparat pojeciowy nie jest rozbudowany, natomiast
wieksza jest waga intuicji filozoficznej”?. Niezdolnos¢ poezji do stwo-
rzenia systemu autor Napisu zdecydowanie uznaje za jej mocng strone.

17 Francis Ponge, ,,Proematy’, tlum: Agata Kozak, Jacek Giszczak, Krystyna Rodowska,
Anna Wasilewska, Literatura na Swiecie 9-10 (2006), 43.

18 Herbert, ,Poeta wobec wspotczesnosci’, 242-243.
19 ,Humanistyka to przygoda. Rozmawia Monika Muskala”, w Herbert nieznany, 216.
20 ,,Sztuka empatii. Rozmawia Renata Gorczynska’, w Herbert nieznany, 178.

21 ,Zanami przepas¢ historii’, 32.
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Juz w pierwszym tomiku Herbert jasno daje do zrozumienia, ze pisze
przeciwko filozofii w jej gléwnym europejskim nurcie, czyli nurcie racjo-
nalistycznym. Bohater wiersza Uprawa filozofii okazuje sie przeciez wiel-
kim mistyfikatorem:

posialem na gladkiej roli
drewnianego stotka
idee nieskonczonosci [...]

Zmajstrowalem takze walec [...]
u szczytu walca wahadlo [...]
walec to przestrzen

wahadlo to czas |[...]

wymyélitem w koncu stowo byt

Tytul utworu oraz obraz uprawy roli z pierwszej strofoidy przywoluja

znaczenie etymologiczne stowa , kultura”. Filozof z wiersza przeksztatca
nature, czy tez szerzej: cala dostepng zmystom rzeczywistosc.

Poeta wypomina filozofii odwrot od tego, co zmienne, konkretne

i niepowtarzalne, oraz zatracenie sensualno-emocjonalnego zwigzku
czlowieka z rzeczywistoscia:

wymysélitem w koncu stowo byt

stowo twarde i bezbarwne

trzeba dltugo Zywymi rekami rozgarnia¢ ciepte liscie
trzeba podeptaé obrazy

zachdd stonca nazwaé zjawiskiem

by pod tym wszystkim odkry¢

martwy bialy filozoficzny kamien

oczekujemy teraz

ze filozof zaptacze nad swoja madroscia
ale nie ptacze

przeciez byt sie nie wzrusza

przestrzen nie rozptywa

a czas nie stanie w zatraconym biegu

22

Zbigniew Herbert, ,,Uprawa filozofii”, w Wiersze zebrane, red. Ryszard Krynicki, (Kra-
kéw: Wydawnictwo a5, 2011), 46-47.
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Oczywiscie nie ma w tych zarzutach niczego zaskakujacego. Narodzi-
ny prawdziwej filozofii wyznacza moment, kiedy poszukiwania tego, co
niezmienne, z ktérych wyrosta, zaprowadzily ja do odkrycia ogdlnosci
jako czegos, co najbardziej warte poznania i co z natury podpada pod
rozum, najwyzszg z ludzkich wtadz poznawczych. Powierzywszy swa
nadzieje rozumowi, podejrzliwie traktowata zmysly i emocje.

Z podobnych powodéw przeciwko filozofii wystepuje poprzez swoja
tworczos¢ takze Ponge. W prozie poetyckiej Ksztalt Swiata, ukonczonej
juz w1928 roku, wlaczonej do zbioru Proematy, pisal o pewnej ,,pokusie”

Chodzi o nadanie §wiatu, caloéci rzeczy ogladanych i przyswajanych przez
widzenie - nie, jak to czyni wigkszos¢ filozofow i jak bez watpienia nakazu-
je rozsadek, ksztattu wielkiej sfery, wielkiej perly, miekkiej i mglawicowej,
jakby zmaconej lub, przeciwnie, krystalicznej i przejrzystej, ktorej $ro-
dek, jak powiedzial jeden z filozoféw, bylby wszedzie, obwod za$ nigdzie.
Tym bardziej nie chodzi o ,,geometri¢ w przestrzeni” nieobrachowanej
szachownicy lub ula z niezliczonymi komérkami plastréw, jedna w druga
zywymi i zamieszkalymi czy tez martwymi i pozbawionymi swojego prze-
znaczenia |[...].

Jest to raczej kolejny i catkiem dowolny ksztalt rzeczy najbardziej szcze-
gélnych, najbardziej asymetrycznych, majacych opinie przypadkowych
(i nie tylko ksztalt, ale 1 wszystkie cechy, odrebnosci koloréw, zapachéw),
jak na przyklad galazka bzu, krewetka w naturalnym skalistym akwarium
na koncu mola w Grau-du-Roi, wlochaty recznik w mojej tazience...?

Ponge byl przeciwny przypisywaniu jego tworczosci charakteru filo-
zoficznego®. Jednak pod wskazanymi przez Herberta warunkami, mozna
powiedzie¢, ze i on filozofuje. W kazdym razie — wbrew jego sugestiom -
badajac jego dorobek pisarski, trudno abstrahowa¢ od zagadnien filozo-
ficznych. Obydwaj poeci zwracajg si¢ do przedmiotdéw $wiata zewnetrz-
nego nie po to, by zamkna¢ sie w doswiadczeniu potocznym. Wrecz
przeciwnie, probuja to do$wiadczenie przekroczy¢ i niejako od nowa
zapytac o fundamentalny wymiar relacji cztowieka ze $wiatem.

23 Francis Ponge, ,,Ksztalt swiata’, w Utwory wybrane, red. Jacek Trznadel, (Warszawa:
Panstwowy Instytut Wydawniczy, 1969), 47-48.

24 Idem, ,My Creative Method”, 519.
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3.

Podczas jednego z przemoéwien, wydanego pdzniej w zbiorze Métho-
des pod tytulem La Pratique de la littérature, Ponge wyznal, ze cechujg
go ,,poczucie obecnosci rzeczy” i ,wrazliwo$¢ na niemy $wiat”>, kto-
ra w dziecinstwie wydawata si¢ mu wspolng cechg wszystkich ludzi.
Spotykaja si¢ w niej jednoczesnie: potrzeba wyrazania - bo jeszcze nic
nie powiedziano wlasciwie i szczerze — oraz $wiadomos¢, ze nie da sie
powiedzie¢ o rzeczy wszystkiego, wyliczy¢ wszystkich jej cech, ukonczy¢
jej opisu®. Herbert takze mdwil o sobie, ze jest wrazliwy na przedmio-
ty i wigzal t¢ wrazliwos¢ z wywodzeniem rzeczy z milczenia: ,,mysle,
ze w tych bardzo $wiadomych i wysilonych az do bélu obserwacjach, ze
tzy w oczach sie kreca nie z uczucia, ale z intensywnosci, przedmioty
wychodza do nas i zaczynajag mowic¢”?. Takze w jego przypadku czescia
tego naiwnego doswiadczenia przedmiotéw $wiata zewnetrznego jest
poczucie, ze nie da si¢ opisa¢ ich do konca, czy raczej — by trzymac si¢
logiki sposobu, w jaki si¢ wowczas jawig — Ze one same do konca si¢ nie
wyrazg. Poeta tlumaczy to na przykladzie wspomnienia z dziecinstwa:

Moim podstawowym przezyciem malarskim byl [...] na pewno widok
z okna kamienicy, w ktdrej mieszkalem we Lwowie, na mur, ktdry byt naj-
piekniejszy, gdy stonice zachodzito. I kolor, ten niewyrazalny kolor mnie
przesladuje. To bylo abstrakcyjne przezycie. Ten mur z cieplym $wiatlem.
[...] sq takie kamienice, jak gdyby uciete, ze $ciang bez okien. A juz o wiele
pdzniej mowa okien zaczeta mnie fascynowaé. Latem byly okna otwarte;
kiedy sie zmierzchalo, to taka w nich czern, prawie sadza. I tu mi sie zaczeta
jaka$ sprawa niewyrazalnosci $wiata. Wiedzialem, Ze ten mur jest najpiek-
niejszy tylko przez pare minut - w stonicu. [...] Jako dziecko odkrywatem
tajemniczo$¢ szklanki wypelnionej woda, dwie przejrzystosci. Podziwia-
tem 16zko z dziwnego, rzadkiego drewna, ktére bylo rodzajem kosmolo-
gii; przypominato jakie$§ mgtawice. To chyba bylo - to jest - poczatkowe
uwrazliwienie na $wiat przedmiotéw, kolorow?.

25 Idem, ,La Pratique de la littérature”, w idem, CEuvres compleétes I, 674 (ce sentiment de
la présence de choses, cette sensibilité au monde muet).

26 Ibidem, 674-675.

27 ,Labirynt nad morzem. Rozmawia Andrzej Bobuchowski’, w Herbert nieznany. Roz-
mowy, red. Dorota J. Circli¢, (Warszawa: Fundacja Zeszytow Literackich, 2008), 30.

28 ,Swiatto na murze. Rozmawia Marek Soltysik’, w Herbert nieznany, 112-113.
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Mozna by pomysle¢, ze mowiagc o wrazliwosci na przedmioty §wiata
zewnetrznego, Ponge i Herbert wyrazajg po prostu prawde potocznego
doswiadczenia, ktore przeciez nieustannie poucza o wymykaniu sie rze-
czy i zjawisk tak postrzezeniom, jak i jezykowi. Rzecz pokazuje si¢ od
innej strony albo w odmiennym od wcze$niejszego otoczeniu, poznanie
wychodzi od niewiedzy, a nowa wiedza przynosi kolejne pytania. Bez
watpienia twdrczo$¢ Ponge’a i Herberta wyrasta z takiej wlasnie lekeji
i karmi si¢ jej oczywistoscig. Jednak obydwaj autorzy nie przyjmuja ply-
nacego z niej wrazenia, ze caly trud poznawania i wyrazania odbywa sie
wzgledem trwatej, okreslonej struktury $wiata. Ich dziela sg interesujgce
z punktu widzenia refleksji, ktéra nie czyni takich zatozen, lecz pyta,
skad sie one biors.

Odwotlujac sie do pojecia miary, ktére pojawia si¢ w notatkach
Ponge’a na temat Eseju o absurdzie, czyli pozniejszego Mitu Syzyfa®,
mozna powiedzie¢, ze tak dla francuskiego pisarza, jak i dla Herberta
miarg sukceséw poznawania i wyrazania jest czlowiek jako istota bedaca
w $wiecie poprzez swoje cialo — wrazliwy na dostepna zmystom rzeczy-
wistos¢. W ich $wiatoodczuciu znaczy to réwniez, ze czlowiek jest po
prostu miarg rzeczywisto$ci. Podczas rozmowy z Philippeem Sollersem
Ponge powiedzial o sobie:

...jestem kims, dla kogo $wiat zewnetrzny istnieje (co jest pewnym rodza-
jem realizmu), i c6z, zblizam sie do niego i jednoczesnie sie od niego odda-
lam, biorac pod uwage, ze jezyk, stowa, takze sa Swiatem zewnetrznym, i ze
ja jestem wrazliwy [...], na rzeczywisto$¢, oczywistos¢, gestos¢ tak $wiata
stow, jak i obiektow $wiata fizycznego™.

29 Notatki otwiera nastgpujace spostrzezenie: ,Nie wskazano poéréd tematéw dotycza-
cych absurdu jednego z najwazniejszych [...], tematu niewiernosci $rodkéw wyraza-
nia, tematu niezdolnosci cztowieka do wyrazenia nie tylko siebie, ale wyrazenia cze-
gokolwiek”. Kolejny problem to brak odwolania si¢ przez Camusa do pojecia miary:
»A przeciez w tym cala sprawa. W pewnej mierze, pod pewnymi wzgledami rozum
osiaga sukcesy, rezultaty. Podobnie sa tez relatywne sukcesy wyrazania”. Pogodziw-
szy si¢ z niemoznos$cig nie tylko wyrazania, ale tez — co w jego wypadku szczegdlnie
dotkliwe - opisania rzeczy, Ponge dzieki pojeciu miary zamiast milczenia moze sen-
sownie wybra¢ pisanie: porazka bowiem tez nigdy nie jest absolutna. Francis Ponge,
»Pages bis”, w idem, (Euvres completes I, 206-207. Do pojecia miary - tyle Ze w odnie-
sieniu do Protagorasa — nawiazuja takze Alain Milon, I-Ning Yang, ,,Au croisement de
la poésie et de la philosophie: Francis Ponge et Maurice Merleau-Ponty”, 92.

30 Entretiens de Francis Ponge avec Philippe Sollers, 169. (...je suis quelqu'un pour qui le
monde extérieur existe, ce qui est alors une sorte de réalisme, eh bien! je men approche
et je men éloigne a la fois, en considérant que le langage, les mots sont aussi un monde
extérieur, et que je suis sensible, si vous voulez, a la réalité, a Iévidence, a Iépaisseur de
ce monde verbal, au moins autant qu’a celui des objets du monde physique).
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By¢ moze w tym wlasnie tkwi wytlumaczenie braku zrozumienia
koncepcji wyzwolonej wyobrazni. Poeta nieustannie do$§wiadcza doznan
zmyslowych, niezaleznie od tego, czy obcuje ze stowem, czy postrzega
przedmiot. Jego zmysly caly czas podtrzymujg zewnetrzny §wiat. Stowa
oddzialuja z zewnatrz i wywolujg wrazenia, tak samo jak obiekty §wiata
fizycznego. Ujmujac rzecz od innej strony: to, co wywoluje wrazenia
zmyslowe, jest dla Ponge’a rzeczywistoscig, jest tym, co odczuwane jako
istniejgce na zewnatrz. Co wazne, rzeczami s dla niego nawet znacze-
nia®. Jak podkresla, stowa, bedace podstawowym narzedziem porozu-
miewania si¢ miedzy ludzmi, mogg by¢ Zle uzywane. Zadanie poezji,
ktora wlasnie przez wzglad na stowo jest najwieksza ze sztuk, polega na
przeciwdziataniu takim zabiegom. Ufajac mysli epikurejsko-lukrecjan-
skiej, moze zaklada¢, ze przygladanie si¢ stowom jest przygladaniem
sie samej rzeczywisto$ci. Wedle Epikura nie byloby jezyka, gdyby nie
bylo wrazenia®* - najwazniejszego przed czuciami i pojeciami kryterium
poznania.

Z punktu widzenia fenomenologii $wiata przezywanego mozna
powiedzieé, ze wrazliwo$¢ na przedmioty $wiata zewnetrznego, a wiec
takze na stowo, o ktdrej pisze Ponge, odzwierciedla sposob postrzegania
$wiata przez cialo przezywajace. Nie nalezy ono do porzadku obiektyw-
nych relacji, jest nieustannie cialem percypujacego odczuwanym przez
niego jako pewna jedno$¢:

W sumie moje cialo nie jest tylko przedmiotem posrdd innych przedmio-
tow, jakim$ kompleksem jakosci zmystowych posrdd wielu innych, lecz
jest przedmiotem wrazliwym na wszystkie inne przedmioty, wsp6tbrzmia-
cym ze wszystkimi dzwigkami, wibrujgcym wraz ze wszystkimi barwami
i udzielajacym stowom ich pierwotnych znaczen przez sposéb, w jaki je
przyjmuje. Nie chodzi tu o sprowadzenie znaczenia stowa ,,cieply” do wra-
zen ciepla, jak chcg empirysci. Ciepto bowiem, ktérego doznaje, czytajac
stowo ,,ciepty”, nie jest rzeczywistym cieptem. To jedynie moje cialo przy-
sposabia sie jakby do ciepta i, by tak rzec, zarysowuje jego ksztalt. [...] Nie
sprowadzamy zatem znaczenia stowa do sumy ,wrazen cielesnych’, lecz
mowimy, ze cialo - o ile dysponuje réznymi zachowaniami - jest takim
dziwnym przedmiotem, ktory uzywa wilasnych czeéci jako ogoélnego sym-
bolicznego odwzorowania $wiata i dzieki ktéremu mozemy z tym $wiatem
»obcowac”, ,rozumie¢” go i odnajdywac jego znaczenie™.

31 Francis Ponge, ,,La Pratique de la littérature”, w idem, (Euvres complétes I, 675-677.
32 Herman Parret, ,Le Plaisir esthétique et la verité des sens”, Philosophiques 23 (1996): 89.

33 Maurice Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, thum. Malgorzata Kowalska, Jacek
Migasinski, (Warszawa: Aletheia, 2001), 258.



Wrazliwos¢ na swiat przedmiotéw i pokusa opisywania

Herbert wprost nie nazwal stéw ani znaczen rzeczywisto$cig kon-
kretna, ale jedna z jego wypowiedzi o jezyku wydaje sie korespondowaé
z mysla Ponge’a, a wlasciwie sugerowa¢ podobny styl odczuwania:

Poeta to takze ten, ktory doskonali w sobie nieustannie wrazliwo$¢ na sto-
wo, nie tylko na jego barwe i dZzwiek, ale takze na jego zakres pojeciowy,
znaczenie. I pilna, baczna obserwacje, aby stowa nie byly naduzywane, bo
one s3 bezbronne i trzeba strzec ich sensu, jesli maja by¢ $rodkiem poro-
zumienia miedzy ludzmi*.

Z calg pewnoécig jednak Herbert wyrazil zaufanie wobec koncepcji
poznania, z ktdrej plynie wyjasnienie dla twierdzenia, ze stowo - jak pisze
Merleau-Ponty, gloszac mysl epikurejsko-lukrecjanskiej proweniencji
w jezyku fenomenologii - ,,zanim stanie si¢ oznaka pojecia, jest zra-
zu pewnym wydarzeniem ogarniajgcym [...] cialo™. Mowa oczywiscie
o wierszu Dotyk* nawigzujacym do poematu Lukrecjusza O naturze”.
Utwor otwieraja stowa:

Podwdjna wszystkich zmystéw prawda —

przez oczy idzie karawana obrazow
sg jak widok w wodzie

i miedzy czernia miedzy bielg
koloréw sypie sie niepewno$¢

i chwieje sie w powietrzu czystym
nasz wzrok jest lustrem albo sitem
przez ktdry saczy sie po kropli
wilgotnych oczu chwiejna madro$é

Zmysty smaku, stuchu i wechu takze majg do zaoferowania tylko
»podwojng prawde”. Mimo wszystko mowa o prawdzie, bo nastepuja-
ce po sobie doznania zmystowe stawiaja naprzeciw doznajacego gesty,
realny $wiat. Rozrdznienie na pozoér i rzeczywisto$¢, ktorego ostatecznie
dokonuje dotyk, zachodzi w ramach samej percepcji, w narzucajacym
sie z zewnatrz §wiecie ,przygotowanym” przez wszystkie zmysty, bez
zadnego kryterium spoza doswiadczenia:

34 ,Poezja to nie rozpasana wyobraznia, ale dyscyplina myslenia’, 69.
35 Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, 257.
36 Zbigniew Herbert, ,Dotyk’, w idem, Wiersze zebrane, 84-85.

37 Sioma, ,Az rung $wiata $ciany cztery’, 55-56.
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wtedy przychodzi pewny dotyk
rzeczom przywraca nieruchomosc¢
nad klamstwo uszu oczu zamet
dziesieciu palcow rosnie tama
nieufno$¢ twarda i niewierna
uklada palce w ranie $wiata

i od pozoru rzecz oddziela

o najprawdziwszy ty jedynie
potrafisz wypowiedzie¢ milos¢
ty jeden mozesz mnie pocieszy¢
bosmy oboje glusi $lepi

- na skraju prawdy rosnie dotyk

Co szczegolnie wazne, w zgodzie z poematem Lukrecjusza, wiersz ten
nie jest po prostu pochwalg pieciu zmystéw, doznajacych rozciagajacej
sie w nieskonczonos¢ rzeczywistoéci. Zmyst dotyku - jako oddzielajacy
rzecz od pozoru, chwytajacy ja w jej jednosci ponad rozmaito$cig osob-
nych wrazen - otwiera jeszcze perspektywe integracji zmystow, ktorg
zdawal sie przeczuwaé Lukrecjusz. Herman Parret, stawiajgc teze, ze
poemat O naturze zarysowuje taki koncept, powolywal si¢ na nastepu-
jacy fragment:

Bo i wtedy, gdy czujesz, jak wiatr powolnym wiewem
Cialo mrozem przenika do kosci i do trzewi

Nie odczuwasz oddzielnie kazdej czasteczki chlodu
Ale od razu wszystkie. A dalszych chcesz dowodow?
Uwaz: na cialo twoje gdy owe ciosy leca,

Zdaje sig, ze bol niosac konczynom albo plecom

Sa jaka$ jedna rzecza rzucong z zewnatrz na nas

Takze kiedy o skale opierasz swe kolana.

Z wierzchu jej dotkniesz tylko, jej barwe chwyta dotyk

Jednak od razu czujesz wlasnosci jej istoty

Jako calej, i twardo$¢ jej glebi niewzruszonej™

Na gruncie refleksji fenomenologicznej to zndéw nic innego jak wtas-
nie cialo przezywajace, w ktérym odbywa sie¢ przektad miedzyzmystowy

38 Parret, ,,Le Plaisir esthétique et la verité des sens’, 89. Fragment po polsku w ttumacze-
niu Edwarda Szymanskiego.



RFI

Wrazliwos¢ na swiat przedmiotéw i pokusa opisywania 189

i ktore ze wzgledu na to, ze odczuwa siebie jako jedno$¢, rowniez
przedmioty uchwytuje w ich jednosci®. Nie trzeba zadnego pojecia,
aby rzecz pojawila sie dla postrzegajacego jako niepodzielna. Jak pisze
Merleau-Ponty,

rzecz jest absolutng pelnig, jakg projektuje przed siebie moja niepodzielna
egzystencja. Jednos¢ rzeczy, wykraczajaca poza wszelkie jej zakrzepte wlas-
nosci, nie jest substratem, pustym X, nieodfgcznym podmiotem jej orzecz-
nikéw, ale tym niepowtarzalnym akcentem, ktory znajduje si¢ w kazdej
wlasnosci, tym jedynym sposobem istnienia, ktérego sa one wtdérnym
wyrazem®.

To wtasnie zdaje si¢ odstania¢ opisywana przez Ponge’a i Herberta
wrazliwo$¢ na przedmioty. Z tej perspektywy zrozumiale sg wrazenie
Herberta, Ze rzeczy do niego mdwig, czy tez dramat milczenia rzeczy,
jaki przeczuwa Ponge. Francuski poeta, ktéry faktycznie na podstawie
opisdw-definicji moze niekiedy sprawiaé wrazenie zainteresowanego
przede wszystkim ich obiektywnymi cechami, w utworze La Seine wyzna-
je wprost, ze probuje pochwyci¢ rzecz ,w jej calo§ciowym zachowaniu,
w jej jednosci, w jej odmiennosci i stylu™. Podczas rozmowy z Sollersem
mowi tez o tym, ze pisanie jest dla niego probg zdania sprawy z emocji
wywolanych spotkaniem z przedmiotem*.

4.

W podejsciu obydwu poetéw do opisu wyraza si¢ przekonanie, ze
swszelka wiedza rozwija si¢ w horyzontach otwartych przez percepcje”®.
Nie ma mowy o zbieganiu sie¢ indywidualnych perspektyw w jednym
ogladzie przedmiotu bedgcym ogladem absolutnym. Dlatego Préba opi-
sania krajobrazu greckiego konczy si¢ nastepujaco:

Pokusa opisywania i porazki opisywactwa. Nie udalo mi si¢ nawet wyrazi¢
ksztaltu i koloru oliwki. A przeciez znam dokladnie przynajmniej jedng tuz

39 Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, 227-264.
40 Ibidem, 343.

41 Entretiens de Francis Ponge avec Philippe Sollers, 132. (...de son comportement total, de
son unite, de sa difference, de son style).

42 Ibidem, 172.
43 Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, 227.
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koto muru odgradzajacego palac Minosa w Knossos. Policzytem wzrokiem
wszystkie jej liScie i nosze w sobie dokladnie jej kontur. Ale trzeba by¢
Diirerem, zeby z do$wiadczenia zrobi¢ przedmiot.

Opisa¢ jeden stok gory: u spodu srebrna poszarpana zielen krzewéw. Trzy
biate domy. Winnica przypominajaca wydtuzone, niskie altany. Z wierzchu
zielen przyprdszona z dodatkiem blekitu, ale miedzy szpalerami winorosli
jest zimny, szafirowy chtdéd. Maly prostokat bardzo dzwigcznego brazu,
jaki majq jesienia liscie grabu. Wreszcie wyzej tuszczacy sie kamien i rzad-
kie trawy.

Chcialem opisac*.

Dlatego tez Ponge w utworze O wodzie pisze:

Woda wymyka mi sie... przecieka miedzy palcami. Nawet nie to! Nie jest
nawet tak schludna (jak jaszczurka czy zaba): zostawia na rekach $lady,
plamy, ktére do$¢ diugo schng lub ktére trzeba wycieraé. Wymyka mi sie,
a jednak naznacza mnie i niewiele moge na to poradzi¢.

Myslowo jest podobnie: wymyka mi si¢, wymyka si¢ wszelkiej definicji,
zostawia jednak $lady w mym umysle i na tym papierze — bezksztaltne
plamy™®.

Jednak tak jak Ponge moze powiedzie¢, ze ,porazka nigdy nie jest
absolutna™¢, tak Herbert wyznaje z nadzieja: ,,Poza rekg artysty roz-
posciera sie $wiat ciezki, ciemny, ale realny. Nie nalezy traci¢ wiary, ze
mozna ogarna¢ go stowem, wymierzy¢ mu sprawiedliwo$¢”. Uznanie
ciala za miare sukcesow poznania i wyrazania to nic innego, jak zgoda na
to, Ze ,,M6j punkt widzenia jest dla mnie w znacznie mniejszym stopniu
ograniczeniem mojego doswiadczenia niz sposobem mojego wélizgiwa-
nia sie do $wiata jako calos§ci™*®.

Obydwaj poeci przekraczaja perspektywe $cigania stowem obiektyw-
nego porzadku mysli, uprzedniego wobec wyrazenia. Tym samym nie
redukuja rzeczywistosci do my$lenia o niej. W odpowiedzi na komen-
tarz Alberta Camusa, ze tomik Po stronie rzeczy to ,dzieto absurdalne

44 Zbigniew Herbert, ,Préba opisania krajobrazu greckiego”, w idem, Labirynt nad
morzem (Warszawa: Fundacja Zeszytéw Literackich, 2000), 82.

45 Francis Ponge, ,O wodzie”, w idem, Utwory wybrane, 35.

46 Francis Ponge, ,Pages bis’, w idem, (Euvres complétes I, 207. (léchec nest jamais
absolu).

47 Herbert, ,Dlaczego klasycy?”, 141.
48 Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, 354.
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w czystej postaci”® - dzielo opisujace, bo niezdolne wyjasnia¢, przepet-
nione ,,nostalgig za doskonalym stowem, za mowg absolutng™", Ponge
wypomina pisarzowi zalozenie ,, pierwszenstwa jednej idei nad drugg™".
Herbert z kolei méwi, ze chce, by jego poezja byla ,,semantycznie prze-
zroczysta’, jednak znaczy to tyle, iz ma by¢ ona ,,»oknem otwartym« na
co$, co istnieje, i to istnienie trzeba potwierdzi¢ i opisac”, a wiec ,,stwa-
rza¢ mozliwo$¢ komunikowania si¢ z ludzmi za pomocg zapisanego
wzruszenia .

W rzeczywisto$ci wiec tylko pozornie poeci piszg o przedmiocie.
Twdrczos¢ obydwu jest - méwiac stowami Herberta — ,,0 potwierdzaniu
bytu w calym jego skomplikowaniu™.
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Art et scolastique Jacques'a Maritaina

Towards Scholasticism. Czestaw Mitosz
Reading Art et scolastique by Jacques Maritain

Abstrakt

Celem artykutu jest ukazanie, jaki wptyw wywarta na mtodego Czestawa
Mitosza i jego twoérczod¢ lektura dzieta filozoficznego Art et scolastique
Jacques’a Maritaina i jak (czy) ksztattowata poglady poety na sztuke takze
w kolejnych latach. Autorka dokonuje analizy zaréwno wyzej wymienione-
go dzieta Maritaina, poSwieconego sztuce w kontekscie teologii, jak i arty-
kutéw Mitosza publikowanych w miedzywojniu. W zakresie metodologii
artykut czerpie z koncepcji intertekstualnosci, wskazujac na zaleznos¢ mysli
poety w tym okresie tworczodci od mysli francuskiego filozofa. Kreacjonizm
estetyczny Maritaina postrzegany byt przez czes¢ miedzywojennej krytyki
literackie], takze przez samego Mitosza, jako trzecia droga miedzy estetyka
mimetyczng czy sztuka w stuzbie idei a ,anielstwem” symbolizmu i wizjg
sztuki dla sztuki. W estetyce Maritaina pisarz znalazt system poje¢, dzieki
ktérym otworzyt sie na problematyke zwigzang z duchowoscig cztowieka,
ontologia i religig. Maritainowskie rozréznienie celu dzietfa i celu twércy
skierowato uwage Mitosza na autora (artifex), ktory zostat wyrézniony
jako majacy dazy¢ do samodoskonalenia sie i rozwoju wewnetrznego.
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W duzo mniejszym stopniu koncepcja ta wptyneta na jego poetyke. Jego
utwory powstate w Dwudziestoleciu nasycone sg ciemnym symbolizmem
i modernistyczng maniera.

Stowa klucze: Czestaw Mitosz, Jacques Maritain, personalizm, krytyka
literacka miedzywojnia

Abstract

The aim of this article is to show the influence of Jacques Maritain’s
philosophical work Art et scolastique on the young Czestaw Mitosz and his
work, and how (or whether) it shaped the poet’s views on art in subsequent
years. The author analyzes Maritain’s work on art in the context of theology
and Mitosz's articles published between the two world wars. In terms of
methodology, the article draws on the concept of intertextuality, pointing
to the dependence of the poet’s thinking during this period on that of the
French philosopher. Maritain’s aesthetic creationism was seen by some
inter-war literary critics, including Mitosz himself, as a third way between
the mimetic aesthetics or art in the service of ideas and the “angelism”
of symbolic art and art for art’s sake. In Maritain's aesthetics, the writer
found a system of concepts through which he opened himself up to issues
related to human spirituality, ontology and religion. Maritain’s distinction
between the purpose of the work and the purpose of the maker directed
Mitosz's attention to the author (artifex), as one that has been singled out
as bound to strive for self-improvement and self-development. To a much
lesser extent, this concept influenced his poetics. His works written in
the twenty-year interwar period are saturated with dark symbolism and
modernistic mannerisms.

Keywords: Czestaw Mitosz, Jacques Maritain, personalism, interwar
literary criticism

Obecnos¢ estetyki neotomistycznej' w polskiej mysli krytyczno-

literackiej lat trzydziestych zostata zapoczatkowana dzieki przektadowi
w 1936 roku pierwszej ksiazki Maritaina Art et scolastique. Jan Blonski?,

1

O publikacjach i odbiorze Maritaina w Polsce w latach 30. por. hasto: ,,Jacques Mari-
tain”, w Verbum (1934-1939). Pismo i $rodowisko. Materialy do monografii, oprac.
Maria Blonska, Maria Kunowska-Porebna, Stefan Sawicki, (Lublin: Towarzystwo
Naukowe KUL, 1976); Zenon Katuza, ,,Préba polskiej bibliografii Maritaina’, Wiez 2
(1963): 49-56.

Jan Blonski, ,,1938: Maritain i autonomia sztuki’, w idem, Milosz jak swiat (Krakow:
Wydawnictwo Znak, 1998).
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zwracajac uwage na ,,zdumiewajace powodzenie” mysli francuskiego filo-
zofa w roku 1938, wskazuje na inspiracje neotomizmem w pracach kry-
tycznych Czestawa Mitosza, Ludwika Frydego?, Jana Kotta® czy Ignacego
Fika’. Badacz postrzega kreacjonizm estetyczny Maritaina jako wyjscie
z impasu stworzonego — z jednej strony - przez poezj¢ politycznej pro-
pagandy, z drugiej — przez ,,oniryczng fantastyke, przesycong przeczu-
ciem apokalipsy”®. Program ten wskazuje trzecig droge miedzy estetyka
mimetyczng a ,anielstwem” symbolizmu. Jest lekarstwem zaréwno na
naturalizm, jak i na idealizm. Blonski przywoluje podstawowe kategorie
estetyki filozofa (kreacjonizm, finis operis i finis operantis, amoralizm),
ale ze wzgledu na szkicowy charakter artykulu, nie poswigca im wiele
miejsca, zwraca jednak uwage, iZ neotomista pozwolit na nowo przemy-
$le¢ doswiadczenia awangardy, ,,przybywal na ratunek nowoczesnosci
w poezji” oraz, poprzez tomistyczne zwigzanie kategorii piekna i dobra,
»pozwolil utrzymac w réwnowadze [...] powotlanie artysty i spoteczno-
-moralny obowigzek™. Niewatpliwie najsilniej Maritain oddziatal na
krytycznoliteracka dziatalno$¢ Frydego. Jacek Bartyzel, badajac te zalez-
nosci, a niekiedy tylko podobienstwa, wskazuje, iz redaktora ,,Piora”®
taczy z Maritainem ,,nastawienie antynaturalistyczne, antyformalistycz-
ne, opowiedzenie si¢ za estetykg kreacjonistyczng, uznanie duchowej
natury sztuki i transcendentalno$ci pigkna oraz stanowcza obrona auto-
nomii dzieta artystycznego™. Fryde cenit poetow, ktorych tworczosé -
wedlug niego - byla realizacjg nowej estetyki. Za prekursora uznawat
Juliana Przybosia, za realizatorow - przede wszystkim Jozefa Czecho-
wicza i ,zagarystow”. Sami przywolani poeci nie odpowiedzieli nowym

Por. Ludwik Fryde, ,Dwa pokolenia” oraz ,,Postawa moralna artysty”, Piéro 1 (1938).
Por. Jan Kott, ,,Katolicyzm pisarza i dziela’, Zycie Literackie 2 (1938).

Por. Ignacy Fik, ,Estetyka Maritaina’, Sygnaty 53 (1938).

Btlonski, ,,1938: Maritain i autonomia sztuki’, 150.

Ibidem, 151, 152.

Milosz wspominal: ,Jeden z najbardziej obiecujacych mlodych krytykéw, Ludwik
Fryde, wrecz obral Maritaina za swego przewodnika i cytuje go gesto w swoim arty-
kule-manifescie w pierwszym numerze czasopisma »Piéro«. Pismo to w zamiarze jego
redaktoréw, Frydego i Jozefa Czechowicza, mialo otwiera¢ nowg orientacj¢ w polskiej
poezji. Ukazal si¢ tylko numer pierwszy, w 1939 roku, drugi splonat w drukarni, Cze-

chowicz zginal we wrzesniu 1939, Fryde w 1942, Czestaw Milosz, ,Turowicz i Jacques
Maritain’, w idem, O podrézach w czasie (Krakow: Wydawnictwo Znak, 2004), 201.

® NN N Ul W

9 Jacek Bartyzel, ,,Inspiracja Maritaina w koncepcjach estetycznych i krytycznolitera-
ckich Ludwika Frydego”, Sprawozdania z Czynnosci i Posiedzeri Naukowych ETN 3
(1983): 4-10.
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manifestem estetycznym'’, to raczej towarzyszgca im personalistyczna
krytyka literacka chciala je dostrzega¢ w dorobku drugiej awangardy".

Przygody mtodego umystu

W eseistyce powojennej Mitosz wielokrotnie wspomina fascynacje
polskich przedwojennych §rodowisk inteligenckich mys$lg autora Art et
Scolastique:

Maritain przed wojna stal sie mistrzem nieduzych grup inteligencji kato-
lickiej w roznych krajach. Réwniez w Polsce, gdzie czytato go namigtnie
$rodowisko czasopisma ,Verbum” wydawanego w Laskach pod Warszawg,
na ktdrego tez zaproszenie Maritain raz Polske odwiedzit*.

W twdrczosci Mitosza z polowy lat trzydziestych nie widaé jeszcze
oznak zainteresowania pismami Maritaina, cho¢ niemate znaczenie dla
ksztaltowania si¢ swiadomosci jezykowej i literackiej poety maja wow-
czas jego rozpoznania literatury i filozofii francuskiej. Od jesieni 1934
do lipca 1935 roku pisarz przebywal w Paryzu na stypendium Funduszu
Kultury Narodowej, gdzie chodzil na zajecia do Instytutu Katolickiego.
W artykutach pisanych w Paryzu nie wspomina, czy stuchal Maritaina,
wowczas wykladowcey tego Instytutu. Istotniejsze bylo raczej osobiste
spotkanie z Oskarem Miloszem, ktory zarazit go niechecig do ,,sztuki
czystej”. Od niego po powrocie do Wilna otrzymywal pismo ,,Cahiers
du Sud”, w ktérym propagowane byty miedzy innymi idee neotomistow.
Ale w czasach paryskich Mitosz nie znal jeszcze zbyt dobrze francu-
skiego, wtedy dopiero podjal intensywng nauke jezyka®. Nie ma jeszcze
sladéw fascynacji Maritainem w korespondencji, ktorg mtody ,,zaga-
rysta” przesyla z Paryza do polskich pism. Nie tylko fascynacji, brak
jakiejkolwiek wzmianki na ten temat w publicystyce pisarza z lat

10 Por. Jerzy Kwiatkowski, ,Krytyka literacka”, w idem, Dwudziestolecie Migdzywojenne
(Warszawa: PWN, 2003), 482-483.

11 Por. Krzysztof Dybciak, Personalistyczna krytyka literacka. Teoria i opis nurtu z lat
trzydziestych (Wroclaw: Wydawnictwo Ossolineum, 1981), 60 oraz idem, ,,Mlody
Milosz - prozaik bliski personalizmowi’, Wigz 127 (1996).

12 Wspomnienie Milosza wymaga u$cislenia. W 1934 roku Maritain przybywa do Pozna-
nia na Migdzynarodowy Kongres Tomistyczny. To przy okazji tej wizyty w Polsce
odwiedza Kornilowicza i Laski. Nazwisko neotomisty bylo juz wowczas w Polsce zna-
ne w kregach filozoficznych jako twdrcy personalizmu i humanizmu integralnego.

13 Czestaw Mitosz, Abecadto (Krakéw: Wydawnictwo Literackie, 2001), 135.
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1934-1935! Tymczasem dzielo filozofa Art et scolastique, zawierajace
gtowne tezy jego estetyki, ukazato si¢ w formie ksigzkowej juz w 1920
roku, byto wigc wtedy w Paryzu od dawna dostepne. Wydaje sig, iz nie
ma racji Leonard Goérski, piszac, ze Mitosz czyta tekst Maritaina w ory-
ginalnym wydaniu francuskim'®. Poeta zapoznaje si¢ z nim - jak wiek-
sz0$¢ polskiego srodowiska literackiego — najprawdopodobniej dopiero
w roku 1936 lub 1937, gdy ukazuje sie polski przektad dziela, pod nieco
zmienionym tytulem Sztuka i mgdros¢®.

Badacze tworczo$ci Mitosza okresdlaja moment spotkania z neotomi-
zmem jako poczatek przemiany $wiatopogladowej pisarza oraz zmiany
w jego spojrzeniu na funkgcje literatury. Aleksander Fiut zaznacza, ze
mys$l Maritaina i przyjecie personalistycznej koncepcji cztowieka oraz
teorii sztuki, ktéra ,taczac estetyczne z etycznym, poprzez dyscypline
formy wyraza moralng dyscypline twércy”, pomaga poecie wyzwoli¢ si¢
z pogladéw wyrazonych w Bulionie z gwozdzi'. Przetom ten nie jest
jednak az tak radykalny, jak mogloby sie wydawa¢. Swiadczy o tym lek-
tura publicystyki Milosza z wczesnych lat trzydziestych, takze z okresu
lewicowych zainteresowan poety, bo cho¢ autor Bulionu z gwozdzi to
przede wszystkim zwolennik koncepcji sztuki podporzadkowanej ideiV,
to juz we wczesnych tekstach mozemy znalez¢ kilka istotnych zalozen,
ktéorym Milosz pozostanie wierny, mimo rewizji pogladow politycz-
nych. Wsrdd nich znajduja sie: po pierwsze, przekonanie o ogromnej
sile oddzialywania literatury, a w konsekwencji o odpowiedzialnosci za
stowo, po drugie, zalozenie, iz dzielo sztuki buduje sensy jako calo$¢ -
istotna jest problematyka dziela, ale i formalny sposdb jej prezentacji,

14 Leonard Gorski, ,W kregu Maritaina (O przedwojennej krytyce literackiej Czeslawa
Milosza)”, Zeszyty Naukowe KUL 110/2 (1985): 26.

15 Jacques Maritain, Sztuka i mgdro$¢, thum. Karol i Konrad Gorscy, (Poznan: Ksiegar-
nia $w. Wojciecha, 1936). O pdznej recepcji Maritaina $wiadczy réwniez wypowiedz
Milosza, sugerujaca wydanie ksiazki w latach trzydziestych, bez odniesienia do czasu
wydania oryginalu: ,,Maritaina troche thumaczono, cho¢ jego zwolennicy czytali go
gléwnie w oryginale. W latach trzydziestych (nie pamietam daty) ukazala sie Sztuka
i mgdros¢ - tytul oryginalu: Art et scolastique. Ta ksiazka utrafita w potrzeby mlode-
go pokolenia adeptow literatury i byta w ich kotach dyskutowana’, Mitosz, ,,Turowicz
i Jacques Maritain”, 201.

16 Aleksander Fiut, Moment wieczny. O poezji Czestawa Milosza (Warszawa: Open,
1993), 136.

17 Czestaw Milosz, ,,Bulion z gwozdzi’, w idem, Przygody mlodego umystu. Publicysty-
ka i proza 1931-1939 (Krakéw: Wydawnictwo Znak, 2003), 33. Szeroko problematyke
te omawia Stanistaw Beres, wskazujac na sprzecznosci w historiozoficznych rozwa-
zaniach miodego Milosza, zwlaszcza w kontekscie Poematu o czasie zastyglym; por.
idem, Ostatnia wileriska plejada: szkice o poezji kregu Zagaréw (Warszawa: ,,PEN,
1990), 226-260.
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po trzecie, postulat zastgpienia emocjonalnosci intelektualizmem®.
Rozsiane po tekstach publicystycznych wypowiedzi zagarysty na temat
sztuki pozwalajg zrekonstruowac jego 6wczesne metaliterackie poglady.
Wiekszos¢ z nich ksztaltuje sie w wyniku recepcji literatury francuskie;j.
Znamienne s3 przede wszystkim pochwaty poetyki Charlesa Baudelaire’a
i Paula Valéryego, postulujace oszczednos¢ formy (,,Valéry mowi jasno,
$cisle, bez bawienia si¢ podejrzanym pieknem zdan, zachowujac mate-
matyczny rygor’?). Podobnie wypowiadal si¢ o poezji Rainera Marii
Rilkego, cenigc prostote, rezygnacje poety z ,naduzy¢ i wygibow w stylu’,
odrzucenie ,,blyskotek™. Na uwage zastuguje réwniez krytyka polskiego
symbolizmu, ktérej Milosz dokonal, piszgc z ironig: ,,Moderna literacka,
Przybyszewski z »naga duszg«, gruszki symbolizmu szczepione na wierz-
bie narodowej — oto chwata i duma pierwszych lat XX wieku”?. Powyzsze
deklaracje metapoetyckie pisarza wydaja si¢ dobrym fundamentem dla
inspiracji mys$lag Maritaina.

Mitosz wobec estetyki Maritaina??

Jezyk, jakim postuguje sie francuski filozof, wydaje si¢ dzis archaiczny.
Uzywane przez niego pojecia, takie jak Piekno, Blask, Cnota, Rados¢,
Inteligencja, obcigzone sg — z dzisiejszej perspektywy — wieloznacznoscia.
Przygladajac sie tej koncepcji, nalezy pamietac jednak o jej arystotelesow-
sko-tomistycznej genezie. I cho¢ w zdaniu otwierajacym Art et scolastique
Maritain pisze, ze ,,scholastycy nie napisali specjalnego traktatu »Filozofii
Sztuki«” (1)*, w sformulowaniu programu estetycznego pomagajag mu
Tomaszowe kategorie, przywolywane w Summa theologiae.

.Poezja jest Ontologig”. Krytyka ,sztuki czystej”

Maritain, tworzgc tomistyczng koncepcje sztuki, dokonatl rzeczy nie-
zwyklej: przyznal poezji miejsce szczegdlne, przystugujace dotychczas

18 Milosz, ,,Bulion z gwozdzi”, 33, 35, 37.

19 Idem, ,Valéry i milo$nicy. List z Paryza’, w idem, Przygody miodego umystu. Publicysty-
ka i proza 1931-1939 (Krakéw: Wydawnictwo Znak, 2003), 95.

20 Idem, ,Ciocia Europa. List z Paryza’, w idem, Przygody mtodego umystu, 112.
21 Idem, ,Dwa falsze et co’, w idem, Przygody mtodego umystu, 55.

22 Po raz pierwszy problematyke te szerzej omawial Leonard Gorski: ,W kregu Maritaina
(O przedwojennej krytyce literackiej Czestawa Mitosza)”, 23-35.

23 Maritain, Sztuka i mgdros¢. Cytaty, oznaczone numerem strony w nawiasach, pocho-
dza z tego wydania.
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w tomizmie teologii i ontologii. Daje temu wyraz w Frontiéres de la poésie,
przy okazji krytyki ,,czystej sztuki” za utrate kontaktu z rzeczami i §wia-
tem ludzkim:

Sztuka niszczeje, poniewaz to od cztowieka, w ktorym trwa, i od rzeczy,
ktorymi sie zywi, zalezy jej istnienie... Nie zapominajcie, ze ,Poezja jest
Ontologig” [...]. Ostatnie zdanie to cytat z Maurrasa: [...] ,Poezja jest
Teologia’, twierdzi Boccaccio... Ontologia bylaby, by¢ moze, wlasciwym
stowem, bo poezja dazy przede wszystkim do korzeni poznania Bytu*.

Milosz, ktéry - jak przyznaje” — za Maritainem powtoérzyl zdanie
Boccacia ,,Poezja jest teologig”, dostrzegal rowniez ontologiczny wymiar
tej dziedziny tworczosci literackiej. ,,Poezja jest szczegdlnym rodzajem
ontologii, dazy — czesto na oélep — do poznania, szuka swoimi sposo-
bami tego, co mozna nazwa¢ wiedzg o bycie™*® - mowil pisarz, czyniac
ten aspekt neotomistycznej filozofii sztuki uczyni punktem wyjscia
swych poetyckich poszukiwan na dziesigtki nastepnych lat. Bibliografia
przedmiotowa dotyczaca zagadnienia: ,Mitosz jako poeta Bytu” zawie-
ra przynajmniej kilkadziesigt pozycji. Wiekszo$¢ z nich wskazuje na
autora Summa theologiae jako zrédlo Mitoszowych fascynacji bytem,
idac $ladem poety, ktéry wielokrotnie przywoluje Tomasza w eseistyce
i wierszach. Jerzy Szymik sumuje stan badan nad problematyka tomi-
styczng w utworach Mitosza, stusznie powtarzajac (za Blonskim), ze to
Maritain zainspirowal poete do lektury Akwinaty”. Droga wiodla zatem
od neotomizmu do tomizmu. Jednak badacz, odwolujac si¢ do estetyki
Tomasza i Maritaina, traktuje je en bloc, jakby stanowily jeden system
pogladow. Tymczasem rzeczg zasadniczg dla Miloszowej koncepcji poe-
zji jest przywolane powyzej stanowisko Maritaina: ,,Poezja jest ontolo-
gia i teologig”, a nie Tomasza, ktéry traktowal poezje jako ,najnizszg
z wszystkich nauk’”, odmawial jej funkcji poznawczych i nie zajmowat
sie jej warto$ciowaniem!?® Te rewolte Maritaina przeciwko Tomaszowi
znakomicie skomentowal Ernst Robert Curtius:

24 Idem, Frontiens de la poisie, cyt. za: Ernst Robert Curtius, Literatura europejska i tacin-
skie Sredniowiecze (Krakéw: Wydawnictwo Universitas, 1997), 233.

25 ,Ratunek od rozpaczy. Z Czestawem Miloszem rozmawiaja Tomasz Fialkowski
i Andrzej Franaszek’, w Czeslaw Milosz, Rozmowy polskie 1979-1998, (Krakow:
Wydawnictwo Literackie, 2006), 637.

26 Ibidem, 636.

27 Por. Jerzy Szymik, Problem teologicznego wymiaru dzieta literackiego Czestawa Milosza
(Katowice: Ksiggarnia Sw. Jacka, 1996), 192-210.

28 Por. Curtius, Literatura europejska i taciriskie sredniowiecze, 230-231.



RFI
202 MARZENA WOZNIAK-ABIENIEC

Wielce pikantne jest [...], gdy uséwiadomimy sobie, ze sztandar poetyki
teologicznej, wydobyty przez wloskie trecento [Dante, Petrarca, Boccacio -
przyp. M.W.L] z arsenalu $redniowiecza w obronie przed tomistycznym
intelektualizmem, zostal ponownie wzniesiony przez dwudziestowieczny
neotomizm?.

Okreélenie istotnych funkcji poezji wigze si¢ z zakwestionowaniem
jej ukierunkowania na samg siebie, prowadzi do krytyki ,,sztuki czystej”
w szerokim rozumieniu tego pojecia:

Ja osobiscie Maritainowi (jak i Oskarowi Mitoszowi) w znacznym stopniu
zawdzieczam moja nieufno$¢ do ,,poezji czystej”. Tak zwana nowoczes-
nos$¢ nakazywata eliminowac¢ z poezji wszystko i zostawia¢ sam ekstrakt
liryczny. Odpowiednikiem Awangardy byta w teorii malarstwa Czysta For-
ma Witkacego. Maritain cytuje gdzie§ Boccaccia, ktéry w komentarzu do
Dantego powiedzial: ,Poezja jest teologig”. Wedlug Maritaina moze raczej
jest ontologia, czyli wiedza o bycie. W kazdym razie nie moze zastapic reli-
gii i stac sie przedmiotem balwochwalczego nabozenstwa. Moje religijne
lektury 6wczesne niezbyt mi pomagaly rozezna¢ si¢ w sobie, ale uznanie
skromnego miejsca poety wbrew ,,kaptanstwu sztuki” (co Awangarda prze-
dtuzata pod inng nazwa) powinno by¢ zaliczone do korzysci®.

Twércy ,czystej sztuki” stali sie gtownym celem krytyki Maritaina.
Zakwestionowali wlasciwg hierarchie bytéw, stawiajac swe dzieto na
miejscu Boga:

[...] sztuka marnotrawna chciala sta¢ sie Chlebem i Winem, zwierciadtem
wspolistotnym blogostawionego Pigkna. W rzeczywisto$ci roztrwonita
swa substancje. I poeta, faknacy szczesliwosci, ktory wymagat od sztuki
pelni mistyki - a te tylko moze da¢ Bog - nie mdgt doplyna¢, jak do Signé
labime. Milczenie Rimbauda oznacza, by¢ moze, koniec wiekowej aposta-
zji. W kazdym razie oznacza ono wyraznie, iz szalenstwem jest poszuki-
wanie w sztuce stow zycia wiecznego i spokoju serca ludzkiego, i ze arty-
sta, aby nie zlama¢ swej sztuki i swej duszy, powinien by¢ po prostu, jako
artysta, tym, czego od niego wymaga sztuka, tj. dobrym robotnikiem (42).

Maritain przeciwstawia tu sztuke sredniowieczng sztuce zapoczatko-
wanej w Renesansie, a przezywajacej apogeum w XX wieku, sztuce, ktéra

29 Ibidem, 233.
30 Milosz, Abecadto, 210.
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przenoszac punkt ciezkosci z kontemplacji Bozych prawd na czlowieka
i $wiat materii, roztrwonila swg substancje. Jego rozwazania odnosza
sie zatem do relacji: sacrum-profanum. Tymczasem gdy Mitosz przywo-
luje zdanie neotomisty: ,,Szalenstwem jest szukaé w sztuce stéw zycia
wiecznego i uciszenia serca’, przeciwstawia sztuke czystg oraz te, ktéra
»maskuje proste prawdy” w ,,zawitych formach’, tej, ktora mogtaby unies¢
katastroficzne nastroje epoki, krzywde spoteczng. Przenosi punkt ciez-
kosci z relacji: sztuka-religia na relacje sztuka—spoleczenstwo. Stwier-
dza niemozno$¢ porozumienia miedzy pisarzem a czytelnikiem. Pisze
o rozdarciu ,miedzy pragnieniem artystycznej doskonatosci i nakazami
etyki, ktéra dzisiaj wymagataby znizenia sie¢ do prostoty” oraz o konflik-
cie miedzy garstka, majacg dostep do zrddel kultury, i masg skazang na
czytanie ubogiej, klamliwej, spetanej cenzurg prasy?. Maritainowskich
uczestnikow procesu tworczego: artyste w relacji do Boga i $wiata, zaste-
puje ,,tworcami-alchemikami wobec ttumoéw wierzgcych w demony™2.
Perspektywa spoleczna, tak silnie obecna we wczesnej eseistyce Mito-
sza, pozostaje nadal aktualna. W dalszej czesci artykulu pisarz niemal
parafrazuje neotomiste:

[Artysci - przyp. M.W.L.] nie pojma, nie zechcg poja¢, ze dzieto sztuki nie
jest mszg, podczas ktdrej ich rece moglyby dopelni¢ przemiany tajemnicy
w chleb i wino. Sztuka to przecie tylko jedna z dziedzin dzialalno$ci ludz-
kiej, szlachetna i wysoka, ale jakze nedznie wyglada najemnik, gdy zalezy
mu tylko na gestach, na narzuconych koniecznoscig obrzadkach pelnego
trudu dnia i nie my$li o celu, nie ma zadnego celu poza samym trudem!*’

~0sobowos¢” i wewnetrzna dyscyplina

Paradoks odczytywania Maritaina przez Milosza polega na tym, Ze
zagarysta, odwolujac si¢ do fragmentow Sztuki i scholastyki, komen-
tuje je nie w duchu rozwazan estetycznych filozofa, lecz w duchu jego
pism spolecznych! W szkicu Prawie zmierzch bogéw sztuce ,mieczakow”
postulujacych ,wstyd uczu¢” Milosz zarzuca ,zaniedbanie pracy nad
osobowo$cig ludzky’, co stanowi nawigzanie do Maritainowskiego roz-
roznienia miedzy ,,jednostky’, zakorzeniong w materialnos$ci, oznaczajaca
biologiczny wymiar istnienia w §wiecie, oraz ,,0sobg’, czyli podmiotem
dziatan duchowych. Maritain pisat:

31 Idem, ,,O milczeniu’, Ateneum 2 (1938), w idem, Przygody mtodego umystu, 200.
32 Ibidem.
33 Ibidem, 203
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Pojecie osobowosci [...] odnosi sie do najwyzszych i najglebszych wymia-
réw bytu; osobowos¢ zakorzeniona jest w duchu, gdyz on sam trwa w ist-
nieniu. [...] Rozwazana z punktu widzenia metafizyki osobowos¢, bedaca
podpisem i pieczecia upowazniajaca do nieskrepowanego doskonalenia,
$wiadczy w kazdym z nas o rozciagloéci bytu, ktéra w bycie cielesno-
-duchowym zwiazana jest z duchem i ktéra w glebinach struktury ontycz-
nej tworzy zrodto dynamicznej jednosci i wewnetrznego zjednoczenia®.

Termin: osoba czy osobowo$¢ w powyzszym znaczeniu pojawi si¢
niejednokrotnie w publicystyce Mitosza konca lat trzydziestych, zawsze
w zwigzku z samodoskonaleniem i rozwojem wewnetrznym. Pojecie
to obecne jest takze w szkicu po$wieconym Mickiewiczowi (w ujeciu
autora to mistyczny poeta religijnej ekstazy, wieszcz i prorok), w kto-
rym wspolczesny czytelnik znajduje przykltad ,,wolnosci wewnetrznej
i ciezkim wysitkiem zdobytej rownowagi osobowoséci”*. Charakterystyka
wieszcza nosi liczne §lady maritainowskich lektur. Gdy zagarysta pisze
o natchnieniu jako boskim darze, pojawiajacym si¢ w wyniku aktywnej
walki z wlasnym zlem, nie sposob nie przypomnie¢ rozwazan na temat
habitus, cnoty artifexa. Zamykajac szkic Prawie zmierzch bogéw, Milosz
dokonuje swoistej syntezy: dla poety ,potezniejsza sztuka’, wyplywaja-
ca z natchnienia, ktdre jest ,najwspanialszym darem niebios”, faczy sie
z »ja$niej zarysowang osobowoscig™¢. Jego wczesna publicystyka jest
w wielu przypadkach dowodem poszukiwan pozapoetyckich,
inaczej: literatura staje sie inspiracja do wewnetrznego samodoskona-
lenia. Gdy poeta rekomenduje w ankiecie trzy istotne dla niego pozycje
literackie, z ktérych dwie sg autorstwa Maritaina, nie zwraca uwagi na
propagowane tam koncepcje estetyczne, lecz na to, iz stajg si¢ one dla
artysty swoistym postulatem duchowego rozwoju:

Trzy ksigzki, ktdre wymieniam, traktuja wlasciwie o tym samym. O dyscy-
plinie wewnetrznej i o rozwoju osobowosci. Ich madros¢ polega nie na
mnozeniu przepisdw duchowej gimnastyki, majacej zastapi¢ obcowanie
z zywym $wiatem, co nas otacza, ale przeciwnie, na nauce wewnetrznej
swobody potrzebnej na to, aby$émy umieli poddawac si¢ pewniejszym

34 Jacques Maritain, Pisma filozoficzne, thum. Janina Fenrychowa, (Krakéw: Wydawnic-
two Znak, 1988), 334.

35 Czestaw Milosz, ,Mickiewicz (Na marginesie wielkiego cyklu Polskiego Radia)”, Ante-
na 23 (1939), w idem, Przygody mtodego umystu, 288.

36 Ibidem, 214.
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i bardziej odkrywczym niz rozum potegom w sposob zgodny z ludzkim
powotaniem?".

Powyzsza wypowiedz stala si¢ dla Leonarda Gdrskiego punktem wyj-
$cia do charakterystyki Miloszowej koncepcji artysty, ktérego powotanie,
rozumiane jako moralny obowigzek, realizuje si¢ poprzez posrednicze-
nie miedzy sacrum a odbiorca. Jest on bliski romantycznej wizji poety,
ktory — obdarzony darem wyobrazni, widzi wiecej*. Nie do konca da si¢
obroni¢ ten punkt widzenia, jesli przypomnimy, ze u Milosza poeta miat
by¢ pokornym stuga odbiorcy*. Podobnie nieprzekonujace jest wskaza-
nie przez Goérskiego na podobienstwo miedzy Mitoszem a Norwidem
w kwestii relacji miedzy sztukg a religia, zwazywszy na odmienne u obu
poetdw rozumienie religijnosci oraz na peten rezerwy stosunek autora
Traktatu poetyckiego do poznego romantyka. Gorski, zwracajac uwage na
dynamike rozwoju osobowosci i dyscypline Zycia wewnetrznego artysty
oraz podkreslajac wage wolnej wyobrazni, stusznie jednak wskazuje na
$cisty zwiazek miedzy postawg tworcy a jakoscia dziela:

[...] autor warunkuje powstanie ,,prawdziwej poezji’, ktora uzalezniona
jest w duzym stopniu od postawy twércy dazacego do rozwoju osobowosci
poprzez ¢wiczenia duchowe w porzadku moralnym i artystycznym, ktore
sg porzadkami réznymi ze wzgledu na swoje cele [...], ale powinny znalez¢
harmonijne wspolistnienie w osobie poety - cztowieka i artysty*.

Religijne zrédta sztuki

W szkicu poswieconym Mickiewiczowi Milosz, za Maritainem, ujaw-
nia sceptycyzm wobec racjonalizmu i pozytywizmu, ktére nie wyleczyly
cztowieka z leku przed $miercig i nie uwolnily od praw natury*. Pisal
o tym szeroko francuski filozof, wskazujgc na skutki kartezjanskiego
przewrotu wskrzeszajacego antropocentryzm, ktéry w konsekwencji

37 Idem, ,Jaka najciekawsza ksigzke przeczytalem w roku 1937? Ankieta’, w idem,
Przygody mlodego umystu, 197.

38 Por. Gorski, ,W kregu Maritaina (O przedwojennej krytyce literackiej Czestawa Mito-
sza)”, 26-28.

39 Por. Czestaw Milosz, Aleksander Fiut, Autoportret przekorny (Karkéw: Wydawnictwo
Literackie, 2003) 82-85.

40 Gorski, ,W kregu Maritaina (O przedwojennej krytyce literackiej Czestawa Mitosza)”, 29.
41 Milosz, ,Mickiewicz...”, 289-290.
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okazal sie zgubny dla samego cztowieka*’. Bardzo wyraznie s3 tu obec-
ne stwierdzenia, majgce wybrzmie¢ najpelniej po latach w Ziemi Ulro
teza o erozji wyobrazni religijnej, ktéra dokonatla si¢ miedzy innymi
za sprawg Kartezjusza. Sztuka ma wyrazaé niepokoj metafizyczny i lek
przed $miercig, ale aby je odda¢ w dziele, konieczne jest podloze religijne:
»niepokoju nie wolno sprzedawac za tanio. [...] Zanim dojrzeje w samym
arty$cie, zanim rozwinie si¢ w pot¢zne drzewo, gdzie wiara i etyka z jed-
nego wyrastaja pnia — nic nie wazy”*. W szkicu Rados¢ i poezja Mitosz,
wystepujac w obronie ,,osobowosci” artysty, domaga si¢ od krytyki, by
dostrzegata duchowy wymiar tworcy, by nie zaktadala niepoznawalnosci
jego ,,rezerw psychicznych’, by brala pod uwage religijne zrodta sztuki*.
Ten maritainowski sposdb mysélenia, w nieco zmodyfikowanej posta-
ci, byt obecny w tworczosci Miltosza przez dziesigciolecia. Zagadnienia
religijne zajmowaly u niego istotne miejsce nie tylko w poezji. Jednak po
latach spojrzy na te inspiracje z dystansem, przypisujac zdecydowanie
wieksza ozywczos¢ religijng modernizmowi. W szkicu Religijnos¢ Zdzie-
chowskiego pisarz zarzucil neotomistom francuskim*® ubdstwo ,,nurtu
metafizycznego”. Subtelne rozréznienia terminologii tomistycznej wyda-
ty mu sie $ciang ,,miedzy czlowiekiem i [...] istnieniem™®. Cena, jaka
zaplacili$my za odwrét od modernizmu, z calym jego irracjonalizmem,
ale i glebszym wnikaniem w sens religii, z wsluchiwaniem si¢ w prze-
kaz wewnetrznego glosu na przekér prawdom sylogizmu, byla wedlug
Milosza zbyt wysoka. Sady §w. Tomasza okazaly sie tylko ,jednym ze
sposobow skodyfikowania metafizycznego leku”. Poeta, zestawiajac — pod
katem stosunku do religii - dwie formacje: modernizm i neotomizm,
opowiada si¢ za pierwszg jako bezkompromisowsa i emocjonalna, blizszg
ludzkiemu do$wiadczeniu, surowo podsumowujgc tomistow:

42 Jacek Grzybowski, Jacques Maritain i nowa cywilizacja chrzescijariska (Warszawa:
Wydawnictwo ,,Fronda’, 2007), 101-106.

43 Milosz, ,O milczeniu”, 203

44 Czestaw Milosz, ,Rado$¢ i poezja’, Pion (30 kwietnia 1939), w idem, Przygody mtodego
umystu, 275. Ten znamienny zwrot poety w kierunku podmiotu czynnosci twérczych
poszukujacego inspiracji w sacrum, nie oznacza akceptacji calej poetyckiej ,,produk-
cji” religijnej. Milosz krytykuje poetéw ,kadzidla i kruchty”, gwalcacych prawdziwa
kontemplacje.

45 Neotomistom polskim zarzucal upolitycznienie mysli Tomasza, prowadzace ich ku
faszyzmowi.

46 Czestaw Milosz, ,,Religijno$¢ Zdziechowskiego”, w idem, Prywatne obowigzki (Olsztyn:
Instytut Literacki, 1990), 207.
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Jakub Maritain moze by¢ znakomitym filozofem - jednak jego proby
zblizenia do nas $w. Tomasza dobre wyniki daly bodaj tylko w zakresie
estetyki, etyki czy spraw spotecznych, ale nie tam, gdzie najlepszy nawet
aparat intelektualny pracuje w prozni, jezeli w cztowieku wspotczesnym
brak rzeczywistych przezy¢, poruszajacych wyobraznie?’.

Stanowisko Mifosza uleglo w tej kwestii zmianie. W latach trzydzie-
stych cenil on religijne propozycje Maritaina, jego porzadkowanie rze-
czywistosci sakralnej w oparciu o rozum. Francuski filozof niewatpliwie
inspirowal mlodego poete do poszukiwan metafizycznych. Jednak z bie-
giem czasu wyjasnienia tomistow wydaly sie nieuzyteczne w indywidu-
alnych poszukiwaniach religijnych, wobec przekonania o bezradnosci
ludzkiego rozumu wobec cierpienia i $mierci. Milosz — krytykujac zaréw-
no jezyk modernistow, jak i apoteoze sztuki — dostrzega wage podjetych
przez nich tematéw. W komentarzu do Traktatu poetyckiego pisze:

W Milodej Polsce jest juz bardzo silne poczucie istnienia zastony, skry-
wajacej przed nami transcendencje. Zdumiewajace, do jakiego stopnia te
same tematy powracajg dzisiaj! Jezyk zmienit si¢ kompletnie, ale pozostalo
dazenie do przebicia tej zastony dzieki sztuce, poznania tego, co poza nig,
a co wydaje si¢ skryte. Natomiast u mnie zawsze byt bardzo silny opor
przeciwko identyfikacji sztuki z religig. Bardzo mi w tym pomogta lektura
Maritaina i w ogéle francuskich teologow*.

Ad bonum operis

Maritain wyréznia dwa porzadki: spekulatywny, do ktérego naleza
cnoty (ich celem jest wiedza) - jest on odpowiedzialny za zrozumienie
podstawowych poje¢: Bytu, Przyczyny, Celu - oraz porzadek praktycz-
ny, w ktorym czlowiek dazy nie tyle do poznania, ile do dzialania:

Sztuka nalezy do porzadku praktycznego. Zwraca si¢ ona w kierunku
akcji, a nie do czysto wewnetrznego procesu poznania. [...] Stowem,
gdziekolwiek napotykamy sztuke, napotykamy jednoczesnie akeje, plan
dziela lub dzieto zamierzone (3-4).

47 Ibidem, 209. Podobng opinie zanotuje Milosz w Metafizycznej pauzie, gdzie rozwaza-
nia Maritaina na temat taski i wolnej woli uzna za nieprzekonujace.

48 ,Pokocha¢ sprzecznos¢. Z Czestawem Miloszem rozmawiajg Aleksander Fiut i Andrzej
Franaszek”, w Czeslaw Milosz, Rozmowy polskie 1979-1998, (Krakow: Wydawnictwo
Literackie, 2006), 582.

RFI
207



RFI
208

MARZENA WOZNIAK-tABIENIEC

W ramach porzadku praktycznego filozof rozréznia ponadto dzie-
dzine dziatania (agibile) oraz dziedzing wykonania (factibile).
Dzialanie opiera si¢ na uzyciu zdolnosci i wolnej woli i winno zmie-
rza¢ ku dobru ludzkiemu, ku celom zyciowym, nastawione jest zatem
na proces, podczas gdy wykonanie rozpatrujemy tylko w stosunku do
samego dzieta, do rzeczy. To o tyle istotne, ze dziedzina dzialania jest
dziedzing moralnosci, podczas gdy dziedzina wykonania, do ktorej
nalezy sztuka (7), ,ma zwiazek z dobrem lub doskonaloscig wtasng, nie
z dobrem lub doskonato$cig cztowieka pracujacego” (5-7), nie dotyczy
jej wiec warto$ciowanie etyczne.

Aby lepiej okresli¢ jej nature, starozytni poréwnywali Sztuke z Roztropnos-
cig. [...] Sztuka znajduje si¢ w obrebie Wykonania, Roztropnos$¢ — w obre-
bie Dzialfania. [...]. Roztropnos¢ pracuje dla dobra tego, ktéry dziata, ad
bonum operantis, a Sztuka pracuje ad bonum operis (dla dobra dziefa -
przyp. MWL), i wszystko, co ja odwraca od tego celu, sprowadza ja na
falszywe drogi i pomniejsza (14-15)% .

Sztuka nie podlega zatem ocenom moralnym, nie nalezy mieszac
etyki z estetyka. Jej jedynym celem jest ,,samo dzielo i jego piekno” (85).
Nie mozna autorytatywnie powiedzie¢ rowniez, jaki powinien by¢ temat
sztuki. Wazne jest to, jak zostal pokazany, z jakg wewnetrzng intuicjg
i gtebig autora (97). Tworca jest gwarantem dobrej sztuki, jesli charakte-
ryzuje si¢ ascetyzmem i pokora, wielkodusznoscia, uczciwoscig, prostota
i umiarkowaniem, czystoscig i silg, odrzuca banalizm i stawe, kieruje
sie wylacznie prawoscia w stosunku do celow sztuki®. Kiedy Mitosz
przywoluje cel autora i cel dziela, nieco inaczej rozklada akcenty. O ile
u Maritaina cel dziela jest nadrze¢dny, to jemu ma by¢ podporzadkowany
cel tworcy, poeta, zachowujac zasadniczo podziat tomisty, skupia wiecej
uwagi na artifexie:

49 Jedli artysta wykonuje swa prace wlasciwie, nie ma znaczenia, czy jest w dobrym czy
w zlym humorze, a nawet czy jest dobrym czy ztym czlowiekiem. ,Jezeli jest gwal-
towny i zazdrosny, grzeszy jako czlowiek, lecz nie grzeszy jako artysta” (15). Artysta,
o ile chce, moze nie uzywac lub Zle uzywaé swej sztuki, podobnie jak gramatyk, jezeli
chce, moze uzy¢ barbaryzmu - cnota sztuki, ktora posiada nie jest wskutek tego mniej
doskonalg (17).

50 Wedlug $w. Tomasza sztuka to ,,pewien uktad rozumu (ordinatio rationis), mocg kto-
rego czyny ludzkie za pomocg okreslonych srodkéw prowadza do okreslonych celéw”
Por. Wladyslaw Tatarkiewicz, Dzieje szesciu pojec. Sztuka, pigkno, forma, twérczosc,
odtwérczosé, przezycia estetyczne (Warszawa: PWN, 1988), 124. Nadrzednym celem
sztuki jest dobro stwarzanego dziela, realizowane poprzez prawde (polegajaca na
zgodnodci dziela z srodkami jego wykonania) oraz piekno.
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[Operans — przyp. M\W.L.] [...] musi pamigetad, ze jest jednym z milionéw
poszukujacych [...] prawdy, jaka powinna by¢ wspolna calemu rodzajowi
ludzkiemu. Z tej pokory dopiero moze wynikngé przetamanie milczenia
ipogoda, jakg daje swiadomos¢, ze jestesmy tutaj tylko po to, aby wypelnié
to, co ma by¢ wypelnione i ming¢, mniejsza o to, ze stawa czy bez §la-
du. Finis operantis jest zawsze pozaartystyczny, tkwi korzeniami w mule,
w prochniejacych glebach indywidualnego losu i cho¢ jest trudny do uje-
cia, mglisty, nawet dla samego tworcy, nie moze by¢ jednak utozsamiany
z finis operis, z owym nakazem matematycznej doskonatosci, jaki rzadzi
dzietem. Niemozliwa do przezwyci¢zenia odleglos¢ dzielaca te dwa cele
jest zarazem miarg naszych dazen i naszych zaszczytnych niepowodzen®'.

Poszukiwanie prawdy, ktore u Maritaina wiaze si¢ z doskonalo$cig
dzieta (prawda w sensie ontycznym), u Mitosza jest prawda w sensie
epistemologicznym i egzystencjalnym. W konsekwencji wywod poety
zmierza w kierunku potepienia sztuki uciekajgcej przed problematyka
spoteczng, ukazywaniem ludzkiej nedzy. Ostrze krytyki dotyka tworcow
pielegnujacych swg samotno$¢ i dystans wobec thtumu, majgcych poczucie
wyzszosci i wybrania oraz ich sztuki skupionej na ,,maniackim poszuki-
waniu absolutu barwy, linii, dzwieku™*

Grzech ,anielskosci” i materializmu

Krytyce zostala poddana takze — obecna na drugim biegunie - sztuka
tendencyjna. Do niej zalicza Mitosz dziela ujawniajace, pod ostong rzym-
skiego katolicyzmu, rasizm i nacjonalizm, tgczace znakiem réwnania
»pojecia nacji i religii”**. Podsumowujac, Mitosz pisze:

Sa dwa grzechy w sztuce (tu znowu powoluje sie¢ na Maritaina): grzech
anielsko$ci 1 grzech materializmu, jezeli rozdarci, btadzacy argonauci
sztuki czystej krzywdza materi¢ i w swoich wysitkach nieograniczonego
jej wyabstrahowania zaprzeczaja jej wielko$ci, jej bogactwu - to obroncy
tadu, czciciele rozwagi i tego, co stanowi zewnetrzng site Kosciota, wpadaja
w blad przeceniania instynktow i calej ciemnej strony ludzkiej natury**.

51 Milosz, ,O milczeniu”, 204.
52 Ibidem, 204-205.

53 Ibidem, 205.

54 Ibidem, 206.
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Maritain w ksigzce Frontiéres de la poésie rowniez odnosit ,,anielstwo”
do tworcdw skupionych na formalnym aspekcie sztuki, do kubistdw, ktd-
rych odejscie zapowiadal. Lecz przeciwnym biegunem byla dla niego
literatura na ustugach komunizmu. Blonski zaznacza, ze francuski filozof,
rozwazajac przejécie André Gida do obozu komunistow, dostrzegat ,,god-
ny uwagi symptom pierwszenstwa, przyznawanego dzisiaj wszystkiemu,
co spoteczne, symptom kapitulacji sztuki wobec trosk i niepokojow teraz-
niejszego czasu™°. Dla Mitosza zdecydowanie wiekszym zagrozeniem,
nie tylko dla sztuki, byl nacjonalizm niz komunizm. W publicystyce
konca lat trzydziestych, mimo iz wyraznie inspirowanej neotomizmem,
to stanowisko pozostalo bez zmian. Poeta inaczej niz Maritain odczy-
tuje postawe Gida. Jego zaangazowanie odbiera jako cenng i konieczng
probe: tylko poprzez osobiste doswiadczenie mozemy przekonac sie
o wartosci wybordw, zrozumie¢ bledy. Aktywna postawa zostaje prze-
ciwstawiona biernosci pewnych swych racji prawicowych i klerykalnych
,szaroludkdéw™.

Artykuly Milosza, publikowane od roku 1938, sa coraz silniej nacecho-
wane emocjonalnie. Stan éwczesnej poezji poddawany jest ostrej krytyce.
Poglebia si¢ krytycyzm pisarza wobec ,,sztuki czystej”, przy czym chodzi
tu nie tylko o lart pur lart, ale i o wszelkie koncepcje poezji, skupione
na konstruowaniu wiersza. W szkicach O milczeniu, Ktamstwo dzisiej-
szej poezji, Zejscie na ziemie Mitosz postuguje sie wzniosla retoryka, by
sformulowa¢ zarzuty wobec poczynan awangardy krakowskiej, wyob-
razni surrealistycznej, autentyzmu. Duzo wiecej w tych ptomiennych
tezach negacji niz propozycji zmian. Gdyby zrekonstruowac ,,program”
poetycki, majgcy by¢ przeciwwagg dla krytykowanych nurtéw, bytby on
niezwykle ogdlny. Oparty jest przede wszystkim na skierowaniu uwagi
na pozaartystyczny aspekt sztuki. Celem pisania winno by¢ ,,dzielenie
si¢ z ludzmi jaka$ wiarg’, sztuka ma ,,chwali¢ i potepiac™:

Moim zdaniem wyraz, zanim zostanie napisany, powinien by¢ zwazony nie
tylko przez swoj stosunek do wyrazdw, jakie go otaczaja, ale takze przez
swdj stosunek do tego, czym jest w chwili, kiedy go pisze, czym jest jako

55 Grzech angelizmu polega na ucieczce od realidw zycia: ,trzeba przyjmowac ich istnie-
nie, dopiero wtedy mozna z nimi walczy¢. Materia stanowi dla niej opor, lecz tak jak
ptakowi opdr potrzebny jest do lotu, tak i sztuka przez walke z tym oporem rosnie”,
Por. Janina Doroszewska, ,,Sztuka i scholastyka (O ksigzce Art et scolastique Jacquesa
Maritaina)”, Verbum 2 (1936): 369.

56 Blonski, ,,1938: Maritain i autonomia sztuki”, 148.

57 Czestaw Milosz, ,,Prawie zmierzch bogow”, Kurier Wilerski (13 marca 1938), w idem,
Przygody mtodego umystu, 209-210.
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$wiadomos$¢ pozaestetyczna (podkr. - M\W.L.) i jak osadzam siebie,
zjawiska $wiata i innych ludzi. - Poemat ma sens i tylko wtedy, gdy ujmuje
nie tylko mdj stan emocjonalny czy wizje, ale gdy moge powiedzie¢, ze to
wizja tlumaczy méj rozwoj wewnetrzny(podkr. - M.W.L.), ktory nie
jest przecie tylko rozwojem przyplywow i odptywoéw lirycznej fali, ale zara-

zem rozwojem sadow logicznych i tego, co nazywa sie ,,$wiatopogladem™s.

Milosz podkresla, ze nie dlatego krytykuje skupienie na kwestiach
formalnych, Ze sg one nieistotne, lecz dlatego, iz s3 oczywiste: ,,Poeci
rozmys$lajg tylko nad tym, jakie stowo czy zdanie bedzie w harmonii
ze sfowem czy zdaniem poprzedzajacym, nie zdajgc sobie sprawy, ze
ten wymog jest wymogiem elementarnym, ale Ze procz niego potrzeba
jeszcze wielkiej dyscypliny wiernoéci wobec siebie samego™’. W dys-
kus;ji, ktora rozgorzata wokdt postawy ,,anielskiej”, najciekawszy byt
glos polemiczny Fika, stusznie krytykujacego Milosza za nieznosng
maniere stylistyczng, przypominajaca najgorsze miodopolskie wzorce.
Poeta, potepiajac ,,grzech anielstwa’, sam mu w pewien sposéb ulega.
W artykule trafnie podsumowujacym dyskusje wokdt kontrowersyjnych
manifestow Milosza Marek Zaleski dostrzega w przyjetej przez zagaryste
stylistyce celowy zabieg, traktujac spdr jako wynikly z niezrozumienia
przez krytykow intencji kolegi po piorze. ,,Glos autora byt tu raczej pew-
ng literacka konstrukcja [...]. Byt to glos persony literackiej”, ktora nie
jest tozsama z autorem® — pisze badacz, ale wyttumaczenie to wydaje
sie jednak zbyt proste. Sam krytyk zreszta kilka akapitow dalej wraca
do problemu jezyka, szukajgc innego wyjasnienia: jezyk, ktéry wybral
Milosz, musial by¢ odmienny od jezyka ideologii i polityki, chodzito
o uniemozliwienie zaklasyfikowania go jako glosu po ktorej$ ze stron
w toczacych sie sporach, o podkreslenie odmienno$ci. Zaleski zwraca
ponadto uwage, iz podobnym ,,repertuarem retorycznym” postugiwali si¢
redaktorzy ,,Piora’, Czechowicz i Fryde®. Jesli przypomnie¢, ze zaréwno
Milosz, jak i oni inspirowali si¢ estetyka Maritaina, rodzi si¢ pytanie:
skad te wysokie rejestry u uczniéw antymodernisty? Maritain postuguje
sie przeciez jezykiem dyskursywnym, logicznym, odwolujacym si¢ do

58 Czestaw Milosz, ,,Klamstwo dzisiejszej poezji”, w idem, Przygody miodego umystu, 237.
59 Ibidem.

60 Marek Zaleski, ,O ,grzechu anielstwa’, czyli historia pewnego nieporozumienia’,
w idem, Przygoda drugiej awangardy (Wroctaw: Wydawnictwo Ossolineum, 2000), 252.

61 Ibidem, 259.
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racjonalnych podstaw®?. Sam Milosz wspominal, Ze czytana przez niego
w latach trzydziestych proza francuskich teologdw i filozoféw zachowata
»klasyczng rownowage i klarowno$¢”®, ale kiedy odnosi sie do wlasnej
tworczosci z tego okresu, lata 1937-1939 uwaza za wyjatkowo bezowoc-
ne®. By¢ moze trafnie wyjasnia literackie wybory stylistyczne Mitosza
z tamtego czasu Elzbieta Kislak, w komentarzu do jednego z éwczesnych

szkicow poety:

Milosz nie zaliczajacy siebie do temperamentdw apollinskich, ongis zauro-
czony Dionizjami Iwaszkiewicza, wyznaje miedzy wierszami artykutu
fascynacje romantyczna koncepcja poezji jako wyniku dzialania tajem-
niczych, nieopanowanych mocy, jako ponadracjonalnego poznania, ktérg
potem przeksztalci we wlasna teorie sztuki — podarunku dajmoniona®.

Integritas, proportio, claritas

Dla Akwinaty piekno to ,to, co bedac dobrem, jest przyjemne’, ,,to,
co sie podoba, gdy jest postrzegane” Przyjemno$¢ te daje rzecz, ktéra
spetnia trzy warunki: doskonato$¢ (integritas sive perfectio), propor-
cjonalnos$¢ (proportio sive consonantia),jasno$¢é,promieniowanie
(claritas). Ten ostatni jest najwazniejszy. Dzieki niemu forma, czyli roz-
blysk inteligencji w ciemnej materii, promienieje z bytu. Tomasz wyznaje
ponadto relacjonizm estetyczny®. Definicja piekna wiaze sie rowniez
z takimi okresleniami, jak ,blask formy”, ,,blysk formy - blysk tajem-
nicy’, piekno jest ,odbiciem Boga w rzeczach”. To metaforyczne okre-
$lenie implikujace $wiatlo (splendor) funkcjonuje w mysli filozoficznej

62 Dlatego nie ma racji Zaleski, gdy pisze: ,Milosz przybieral tu nazbyt kaptanski ton,
dajacy si¢ uwiezi¢ w jezyku estetyki neotomistycznej, nie czynit w artykutach pomy-
$lanych jako wypowiedzi polemiczne koniecznych dystynkcji logicznych, wlasciwych
dla tej odmiany filozoficznego dyskursu. Siggal za to po ezoteryczny jezyk mistykow”
Zaleski, Przygoda drugiej awangardy, 258 - jezyk neotomistow nie jest jezykiem meta-
fory, lecz filozoficznego dyskursu, opartego na logice arystotelesowskiej, w publicysty-
ce Milosza - poza przywolaniem opisowych terminéw — nie ma sladow zaleznosci od
retoryki Maritaina.

63 Milosz, Abecadto, 135.

64 Renata Gorczynska (Ewa Czarnecka), Podrozny swiata. Rozmowy z Czestawem Mito-
szem. Komentarze (Krakow: Wydawnictwo Literackie, 1992), 45.

65 Elzbieta Kislak, Walka Jakuba z aniolem. Czestaw Mitosz wobec romantycznosci (War-
szawa: Proszynski i S-ka, 2000), 70.

66 Przedmiot pickny wzbudza mito$é: ,Nie dlatego, cos jest piekne, ze my to kochamy,
lecz jest przez nas kochane, poniewaz jest pigkne i dobre’, ,,pigkno jest wlasnoscia, jaka
posiadajg [...] przedmioty, ale — w stosunku do podmiotu” (Por. Tatarkiewicz, Dzieje
szesciu pojec, 154, 239).
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od starozytnosci i dopelnia definicje piekna, ktore — odniesione do rze-
czy - oznacza: zupelno$¢ (byt bez braku), proporcje (porzadek i jednos$¢)
oraz jasnos$¢ (wspanialo$¢). Maritain pisze: ,,Pewien blask jest w rzeczy
samej, wedlug wszystkich starozytnych, cecha charakterystyczng pigkna”
(26). To ,,blask poznawalno$ci’, nazywany przez platonikow splendor
veri, przez Augustyna splendor ordinis, a przez Tomasza splendor formae.
»Sztuki piekne daza do wywotania zachwytu intelektualnego”, to znaczy
do kontemplacji (39). Maritain powtarza za scholastykami, ze ,,inteli-
gencja dzierzy prymat w dziele sztuki”, za Baudelairem natomiast, iz
swszystko, co jest piecknym i szlachetnym, jest wynikiem rozumowania
i obliczenia” (168, przyp. 100). Nalezy odrzuci¢ ozdobniki - chyba ze ich
uzycie jest wystarczajgco umotywowane (59). Za Delacroix powtarza, ze
swielki architekt Igczy wielki rozsadek z wielkim natchnieniem” (169,
przyp. 100 bis). Porzadek dzieta powinien by¢ nakierowany na cel”. Kiedy
Milosz przywoluje Tomasza, sugeruje, iz warunkiem wydobycia piekna
z dziefa jest postawa duchowa artysty. Zaleski pisze:

Na gruncie wyznawanej przez Mifosza koncepcji akt tworczy byt proba
sprostania moralnemu wyzwaniu, powinnoéci artysty w spoleczenstwie
ipracg, z ktdérej pomoca artysta rozpoznaje i wypelnia swoje indywidualne
przeznaczenie w planie dziejowym Boskiej Opatrzno$ci®.

Za zrédla prawdziwej poezji autor Trzech zim uznaje zrodta religijne,
prowadzace poprzez sztuke do kontemplacji oraz radosci, ktéra nie jest
zwykla przyjemnoscia, lecz pewnoscia, wynikajacg z poddania sie dyscy-
plinie wewnetrznej®. Glebi wewnetrznego zycia artysty mtody Mitosz
przypisuje decydujaca role, co ponownie wskazuje na maritainowskie
inspiracje.

Zadne przystrajanie artykutéw cytatami z Tomasza z Akwinu nic tu nie

pomoze, jezeli bierze si¢ z estetyki tomistow tylko najbardziej zewnetrzne,

najlatwiejsze do uznania recepty, nie zastanawiajac si¢ nawet, jakie warunki
musi spelni¢ artysta, ile demondw okielzna¢, aby w dziele jego zabrzmiata,
roztaczajac zachwycenie forma, integritas, consonantia, claritas™.

67 Aby przypomnie¢, jak nie nalezy tworzy¢, cytuje Rodina: ,,Brzydkim jest w sztuce [...]
wszystko, co jest falszywym, wszystko, co si¢ usmiecha bez przyczyny, co si¢ manieru-
je bez powodu, co si¢ wspina i wygina, wszystko, co jest tylko parada pigkna i gracji,
wszystko, co ktamie” (58-59).

68 Zaleski, Przygoda drugiej awangardy, 258.

69 Milosz, ,,Rados¢ i poezja’, 280, 283.

70 Ibidem, 282.
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Mimesis i kreacja

Swiat jest bytem ontologicznie réznym od dziela sztuki, dlatego sztu-
ka nie moze udawag, ze jest zZyciem, cho¢ zycie jest dla niej zrédtem
inspiracji - powinna skupi¢ si¢ na kreacji a nie na odtwarzaniu, ma
ujawnia¢ swoje $rodki wyrazu. Maritain krytykuje Platona z jego teoria
nasladownictwa, wynikajacg — wedlug neotomisty — z nieznajomosci
natury poezji. Arystotelesowska ,reprezentacja” oznacza dla niego nie
odtwarzanie rzeczywistosci, nie jej doktadne nasladowanie, ale ,,znie-
ksztalcanie” i ,w pewnym stopniu przebudowywanie” natury dzieki
tworczej aktywnosci umystu (72). Zresztg zadne dzieto sztuki nie odda
oryginalu, nie da si¢ tworzy¢, nie zmieniajac pierwowzoru:

Sztuki nasladowcze nie dazg ani do kopiowania pozoréw natury, ani do
przedstawiania ,,idealu”, lecz do zrobienia przedmiotu picknego, wyrazajac
forme za pomocy obrazéw dostepnych dla zmystow (71).

Artysta nie odwzorowuje dzieta Boga, lecz je kontynuuje (73).
Wazny jest tu zatem zabieg kreacji. Kiedy Maritain opisuje sztuki
pickne, odwoluje si¢ przede wszystkim do malarstwa i rzezby - sztuk
wizualnych, plastycznych — oraz do muzyki. Sztuki piekne stykaja sie
z Bytem i rzeczami transcendentalnymi (byt, dobro, pigkno, prawda), ale
zadne dzielo sztuki, nawet najdoskonalsze, nie moze zamkng¢ w sobie,
~wyczerpal” transcendentalidw. Artysta nie tworzy ex nihilo, lecz tak
rekonstruuje $wiat, by wydoby¢ jego forme. Futurysta malujacy twarz
z jednym okiem, blizszy jest neotomistom niz przestodzone malowidta
drugorzednych artystéw Luwru, jesli tylko udowodni, iz dzieki temu
oddaje istote malowanej twarzy. Zastuga kubistdéw, cho¢ ich czas juz
mingal, jest uwydatnienie falszu imitacji. Szukanie w Poetyce postulatu
kopiowania jest jak ,wypychanie Arystotelesa stomg” (44). Nie chodzi
o to, by ulega¢ $lepo wzorcom, lecz by prawidla byly ,,droga czynnosci
operatywnych samej sztuki” (44), nie mogg ograniczac artifexa, to on
nimi wlada, jak rzemieslnik narzedziem. Ponadto sama ich znajomo$¢ nie
wystarczy. Oprocz nich niezbedna jest wyobraznia (wladza zmystowa),
gtowna inspiratorka sztuki. Jest ona darem, zatem wynika ze zdolno$ci
wrodzonych. Miedzy umyslem artysty a opracowywang rzecza wytwarza
sie pokrewienstwo (connaturalitas), ktorego pojawienie si¢ umozliwia
wystapienie dyspozycji stalej, virtus artystycznej, habitus, sprawnosci - ta
dyspozycja wynosi artyste ponad innych i zbliza w kreacji do Boga™. Akt

71 Maritain pisze: ,Cnota sztuki jest doskonato$cia umystu, dlatego tez wyciska ona na
istocie ludzkiej charakter bez poréwnania glebszy, niz sktonnoéci naturalne” (48).
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tworzenia to przede wszystkim ,,koncepcja tworcza w umysle artysty”, to
intelektualne przetworzenie danych zmystowych, podczas gdy realizacja
dzieta (wytworzenie) jest wtdrna, nie stanowi istoty aktu twor-
czego. Dochodzimy do najbardziej kontrowersyjnego — ze wzgledu
na nieweryfikowalno$¢ — punktu estetyki Maritaina: cnota umystu jest
gwarantem prawdy artystycznej, prowadzi do dobra (jak pisal Akwinata
»habitus operativus boni”,), zatem ,,nieomylnosci sztuki”, przy czym nie-
omylnos¢ dotyczy koncepcji artystycznej w umysle twdrcy, nie efektu
materialnego, ktory moze by¢ fiaskiem’™. Przeniesienie przez Maritaina
punktu ciezkosci z dziela na zamysl twdrczy jest decydujgce! Stalo sie
dla Milosza punktem wyjscia dla trzeciego typu uprawianej przez niego
poezji wyroslej z neotomizmu: poezji nakierowanej na podmiot:

Poezja jest dyscyplina zycia wewnetrznego. Wynika ze standw wewnetrz-
nych, najsilniej potaczonych z pracg moralna cztowieka. Wierzymy w moz-
liwo$¢ doskonalenia si¢ i zdobywania habitus cnoty. [...] Poezja [...] nie
jest gatunkiem literackim. Jest stanem wewnetrznym”.

Milosz zgadza si¢ z Maritainem, Ze niebezpieczenstwa zagrazajace
sztuce to zbyt wymyslne chwyty techniczne, mogace zaciemni¢ idee.
To takze nastawienie na wywolywanie stanéw emocjonalnych - sztuka
moze wywolywac emocje, ale niejako przy okazji, to znaczy pojawiaja si¢
one jako skutek piekna, klarownosci, wlasciwej formy, a nie dlatego, ze
dzieto stworzone jest jako wyciskacz tez. To ktamstwo sztuki. Jej celem
nie jest ,,podobac si¢” ani ,wzruszac”, cho¢ moga to by¢ efekty uboczne.
Gléwny cel to ,,odczucie radosci formy duchowej, porzadku transcen-
dentalnego, jasnosci bytu” (75). Jesli dzieto promieniuje doskonaloscig
formy, nie trzeba go wyjasnia¢, jak to robili akademisci, wyjasnia si¢ ono
samo w swej doskonatosci.

Sztuka nalezy przede wszystkim do porzadku intelektualnego (,, Artysta jest Intelektu-
alistg, ktory tworzy”; 22).

72 Z zyczliwg krytyka rozwaza ten problem Janina Doroszewska, ktora w wyczerpujacej
recenzji francuskiego wydania Art et scolastique, thumaczy sposéb rozumienia nie-
omylnosci jako ujecie w pewnej chwili przez ,,artyste (o takiej a nie innej dyspozycji
artystycznej) [...] danej rzeczy w sposob jedyny, najwlasciwszy dla tego zbiegu warun-
kéw”. Por. Doroszewska, ,,Sztuka i scholastyka (O ksiazce Art et scolastique Jacquesa
Maritaina)”, 371-372.

73 Milosz, ,Rado$¢ i poezja’, 275.
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Poglady metapoetyckie Milosza ujawniane w publicystyce wczesnych
lat trzydziestych (pochwatla zwiezlo$ci, intelektualizmu przeciw emo-
cjonalno$ci, jasno$¢, matematyczny rygor) majg swoje zrédta w neoto-
mistycznej filozofii Maritaina. Stala si¢ ona dla pisarza potwierdzeniem
intuicji dotyczacych poetyki. Wazne dla poety byto od tej pory szukanie
form posrednich miedzy szeroko rozumiang ,sztuka czystg’, do kto-
rej Milosz zalicza takze praktyke awangardy krakowskiej i autentystow,
a akademickg sztuka naturalistyczng i pseudosymboliczng. Mysl francu-
skiego filozofa stanowita roéwniez dla pisarza inspiracje dla zasadniczych
tematow, realizowanych nastepnie w utworach na przestrzeni dziesigtkow
lat drogi twdrczej: poezja jawi si¢ jako refleksja nad bytem oraz jako
$wiadectwo poszukiwan religijnych:

to, co uwazam za najlepsze w mojej tworczosci pochodzi z lektury Tomasza
z Akwinu. Dlatego ze jakkolwiek zmieniajg si¢ nasze obrazy przestrzeni,
zasadnicze pytanie, ktdre sobie czlowiek zadaje, jest to samo: dlaczego
coé$ istnieje. I to jest pytanie, ktore powtarza si¢ w dwudziestym wieku.
U Tomasza rzeczy sg zfozone z istoty i istnienia. Ta szklanka istnieje,
a moze i nie istnie¢. Natomiast jest jeden byt, gdzie istnienie i istota sg
tym samym - Bog. Otdz kontemplacja istnienia rzeczy zachowuje swoja
wazno$¢ niezaleznie od ogromnych zmian i od tego, ze przestrzen tak
gruntownie si¢ zmienita. [...]

Tomasz z Akwinu miat na mnie taki glteboki wplyw, glebszy, niz mozna
sadzi¢, dlatego ze kierowal uwage na rzeczy konkretne. Przenosit jakby
punkt ciezkosci z subiektywnosci czlowieka na $wiat, ktéry ogladamy,
dotykamy™.

Sztuka nie moze zastgpic teologii (artysta nie jest kaptanem), ale moze
stuzy¢ czlowiekowi jako zapis rozwazan nad metafizykg. Maritainowskie
rozréznienie celu dzieta i celu twércy skierowalo uwage Mitosza na autora
(artifex), ktéry zostal wyrdzniony jako majacy dgzy¢ do samodo-
skonalenia si¢ i rozwoju wewnetrznego (pomocna okazala
sie tu Maritainowska kategoria ,,0sobowo$ci” jako podmiotu dzialan
duchowych). Ta mysl Milosza, tak silnie obecna we wczesnej refleksji
krytycznej, nie znajduje rozwiniecia w pdzniejszych tekstach, cho¢ autor-
ski podmiot bedzie wyraznie obecny w calej twdrczosci poety. Aktual-
ne pozostaje jednak przekonanie o napieciu miedzy pozaartystycznym,

74 Milosz, Fiut, Autoportret przekorny, 347-348.
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wynikajacym z zakorzenienia w materii i uwiklanym w sprzecznosci
$wiata finis operantis a dgzagcym do matematycznej doskonatosci finis
operis. Artysta powinien by¢ dobrym robotnikiem — w tej kwestii Mitosz
jest mimo wszystko bliski awangardzie krakowskiej — ale i nie moze
tworzy¢ bez natchnienia (to uklon w stron¢ romantykéow), ktore jest
darem i nagroda. Praca artysty to kreacja oparta na wyobrazni, zwlasz-
cza wyobraznia religijna na dlugo stanie si¢ wazng kategorig dla autora
Ziemi Ulro™. W estetyce Maritaina Milosz znalazt system poje¢, dzigki
ktérym otworzyl sie na problematyke zwigzang z duchowoscia cztowieka,
ontologig i religia. W duzo mniejszym stopniu koncepcja ta wplyneta
na poetyke zagarysty, ktory gltoszac oszczedno$¢ stowa na dlugo przed
recepcja Maritaina, paradoksalnie, w publicystyce pdznych lat trzydzie-
stych ulega modernistycznej manierze stylistyczne;j.

Cho¢ Miloszowa recepcja Maritaina nie konczy sie na roku 19397,
powojenne lektury dziet francuskiego filozofa nie zostawily znaczacego
sladu w tworczosci eseistycznej noblisty.
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Abstrakt

Celem artykutu jest refleksja nad wybranymi utworami Aleksandra Wata
umieszczonymi w kontekscie De imitatione Christi Tomasza a Kempis
oraz zweryfikowanie pogladu, ze cierpienie funkcjonuje w Swiadomosci
i wyobrazni poetyckiej pisarza jako wartos¢ sprzyjajgca duchowemu roz-
wojowi jednostki. Autorka analizuje wspomnienia poety, aby pokazac,
w jaki sposéb lektura tekstu odkrytego przez niego w czasie wojny, na
zsytce w Kazachstanie, wptyneta na wybory i postawy Wata lub tez jego
postrzeganie podjetych przez siebie decyzji (przede wszystkim tej o odmo-
wie przyjecia radzieckiego obywatelstwa, co byto czynem potencjalnie
autodestrukcyjnym, a w istocie zbawiennym). Nastepnie interpretuje teksty
poetyckie, w ktérych akcentowany jest watek cierpienia oraz naslado-
wania Jezusa Chrystusa. Omoéwiony zostaje miedzy innymi cykl Wiersze
somatyczne, utwory oparte na symbolice korony cierniowej i $mierci na
krzyzu, fragmenty dramatu Kobiety z Monte Olivetto oraz wiersz o incipicie
,U szczytu antynomij....”, uformowany na ksztatt krzyza. Badaczka poddaje
je hermeneutycznej lekturze, w toku ktérej analizuje symbole i aluzje biblij-
ne, kojarzy literackie metafory z autobiograficznymi sladami przezyé poety,
odstania wiez miedzy tekstami dwéch pokrewnych sobie autoréw. Gtéwna
teze szkicu stanowi twierdzenie, ze w omawianej twérczosci funkcjonuje
nurt doloryczny — a wiec taki, w ktérym cierpienie jest eksponowane
i przedstawione jako doswiadczenie etycznie wartodciowe. Lektura szeregu
utwordéw, w ktérych rozmaicie obrazowany bol jest jednocze$nie remini-
scencjg fizycznych i psychicznych udrek samego poety oraz nawigzaniem
do Meki Panskiej, pozwala stwierdzi¢, ze dla autora Wierszy srédziemno-
morskich cierpienie to stan duchowe] przemiany, zblizajgcy cztowieka do
sfery sacrum. Autorka ostatecznie dochodzi do wniosku, ze w $wietle dzieta
Tomasza a Kempis doloryzm Wata jawi sie jako nowoczesna interpretacja
idei nasladowania Chrystusa, naznaczonej koniecznoécig odréznienia sie
od Niego.

Stowa klucze: Aleksander Wat, Tomasz a Kempis, Chrystus, cierpienie,
doloryzm

Abstract

The purpose of this article is to reflect on selected works of Aleksander
Watt placed in the context of De imitatione Christi by Thomas a Kempis
and to verify the view that suffering functions in the consciousness and
poetic imagination of the writer as a value conducive to the spiritual
development of the individual. The author analyzes the poet’s memoirs
in order to show how reading the book he discovered during WWII,
while exiled in Kazakhstan, influenced Wat's choices and attitudes, or his
perception of the decisions he made (above all, the one about refusing
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to accept Soviet citizenship, which was a potentially self-destructive act,
but in fact a salutary one). Then the article interprets the poetic texts
that emphasize the theme of suffering and following Jesus Christ. The
Wiersze somatyczne [Somatic Poems] cycle is discussed, on top of Wat's
works based on the symbolism of the crown of thorns and the death
on the cross, the excerpts from his drama Kobiety z Monte Olivetto [The
Women of Monte Olivetto], and the poem with the incipit “U szczytu
antynomij...." [At the top of antinomies...], which is formed into the shape
of the cross. The researcher reads them in a hermeneutical way in the
course of which she analyzes the symbols and biblical allusions, associates
literary metaphors with autobiographical traces of the poet’s experiences,
and uncovers the connection between the texts of the two authors. The
main thesis of the article is that in the discussed works, there is a dolorous
theme - that is, one in which suffering is exposed and presented as
an ethically valuable experience. A reading of a number of works in
which pain, depicted in various ways, is at the same time a reminiscence
of the poet’s own physical and mental anguish and a reference to the
Passion of Christ, allows one to conclude that for the author of Wiersze
Srédziemnomorskie [The Mediterranean Poems], suffering is a state of
spiritual transformation that brings man closer to the sphere of the sacred.
The author ultimately concludes that, in light of the work of Thomas
a Kempis, Wat's dolorism appears as a modern interpretation of the idea
of following Christ, marked by the necessity of being different from Him.

Keywords: Aleksander Wat, Tomasz a Kempis, Christ, suffering, dolorism

De imitatione Christi — datowany na $redniowiecze i przypisywany
Tomaszowi a Kempis poradnik zycia chrzescijanskiego - to dzieto para-
doksalne: bardzo skromne i niezwykle popularne, o przestaniu w istocie
ascetycznym, ale i maksymalistycznym etycznie, bezwzglednym w glory-
fikowaniu ascezy, wzgardzie dla wszelkich dobr i pokus zewnetrznych oraz
wierze w najwyzszg warto$¢ duchowego bogacenia si¢’. W przedmowie
do polskiego wydania O nasladowaniu Chrystusa z 1989 roku Jan Twar-
dowski pisze, ze zarzucano temu utworowi miedzy innymi ,,«doloryzmpy,
nadmierng egzaltacje i naiwnos¢ psychologiczng™. Wedtug niego niepo-
rownanie wazniejsze sg jednak te niebudzace sprzeciwu wartosci - takie

3 Natemat tego utworu vide: np. Lukasz Kamykowski, ,,»O nasladowaniu Chrystusa« -
Pismo Swiete w zyciu duchowym”, Ruch Biblijny i Liturgiczny 71/4 (2018); Andrzej Suli-
kowski, ,»Nasladowanie Chrystusa« jako ksiazka uzytkowa’, Znak 10 (1998), https://
opoka.org.pl/biblioteka/T/TS/nasladowanie_chrystusa.html (dostep: 30.06.2021).

4 Jan Twardowski, Przedmowa, w Tomasz & Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, ttum.
Anna Kamienska, (Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, 1989), 14. Korzystam

RFI
221



RFI
222

EWA GOCZAt

jak prostota tekstu, autentyczno$¢ ukazanego w nim dialogu chrzes-
cijanina z Bogiem, inspirujgca kontemplacyjnos¢, ekumenizm - ktére
uczynily ksiazke ,,najbardziej rozpowszechniong po Biblii™, sprawily,
ze byta ona istotna nie tylko dla szeregu ludzi Kosciota, ale réwniez dla
pisarzy, w tym wielu polskich: Adama Mickiewicza, Juliusza Stowackie-
go, Cypriana Kamila Norwida, Boleslawa Prusa, Stefana Zeromskiego,
Wtadystawa Reymonta, Leopolda Staffa, Juliana Tuwima, Jerzego Lie-
berta, a takze Kazimiery Iltakowiczowny i Anny Kamienskiej - autorki
jednego ze wspolczesnych przekladow De imitatione Christi®. Laczacy
te dwie tozsamosci ksiadz-poeta zauwaza:

Ciekawe, ze ksigzka O nasladowaniu, cho¢ wydaje si¢ pod wzgledem jezy-
kowym archaiczna, bliska jest wspolczesnej poezji, ktéra chce podaé po
prostu — niestylizowane, bez ozdobnikdw, nagie stowo. Proby wierszowa-
nego przekltadu byly chyba niezrozumieniem tego rodzaju poezji, z jakim
sie tu spotykamy”.

Prostolinijno$¢ przekazu, poetyckosé i ,nagos¢” stowa wywarly wra-
zenie na jeszcze jednym pisarzu-apologecie O nasladowaniu Chrystusa,
ktory sam wahat sie miedzy prostotg i maksymalnym komplikowaniem
tekstu, klasycyzmem i eksperymentatorstwem, bezposrednioscig i iro-
nig. Aleksander Wat — w pierwszej potowie XX stulecia czolowy polski
futurysta, wprowadzajacy awangarde na rodzima scene literacka — po
IT wojnie $wiatowej stal si¢ przede wszystkim kronikarzem dramatéw
»swojego wieku” i poeta bolu®, dokumentujagcym w wierszach wlasne
fizyczne i psychiczne cierpienia, a takze proby poszukiwania ukojenia
w sztuce i religii. W odniesieniu do cze$ci jego twdrczosci uzycie poje-
cia doloryzmu (bez cudzystowu, w szkicu Jana Twardowskiego sygna-
lizujacego dystans do terminu, ktory nabral cech nieledwie inwektywy,

z trzeciego wydania przektadu Anny Kamienskiej z przedmowg Jana Twardowskiego
opublikowanego w Instytucie Wydawniczym PAX, pierwsze ukazato si¢ w 1980 roku.

5 Limitation de Jésus-Christ. Traduction nouvelle avec réflexions, trad. Georges Darboy,
(Paris: Morizot, 1855), cyt. za: Twardowski, Przedmowa, 6.

6 Na temat pisarzy, ktorzy pozostawili swiadectwo fascynacji De imitatione Christi, vide:
Twardowski, Przedmowa; Anna Kamienska, Przektadajgc ,,Nasladowanie”, w Tomasz
a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa (Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, 1989).

Twardowski, Przedmowa, 17.

To symptomatyczne, poswiadczajace status Wata jako ,,poety bolu”, ze Krystyna Pie-
trych zapozyczyla z jego wiersza pierwszy czlon tytulu swojej ksigzki Co poezji po bélu?
Empatyczne przestrzenie lektury, i uczynila go jednym z gléwnych jej bohaterdw. Vide:
Krystyna Pietrych, Co poezji po bolu? Empatyczne przestrzenie lektury (L6dz: Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Lodzkiego, 2009).
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oznaczajac przypisywane autorowi De imitatione dowartosciowanie cier-
pietnictwa) wydaje si¢ zasadne®. Wiersze Wata o cierpieniu to utwory
bedace zapisem kontemplowania bolu, dociekania jego przyczyn, ale
takze przypisywania mu warto$ci w duchu chrzescijanskiego podazania
sladem meki Chrystusa — nie zawsze tak ironicznego, jak mogtloby sie
wydawac przy pobieznej lekturze. Dwuznaczno$¢é motywu dolorycznego
odpowiada dwuznacznosci, jakiej nabrala w zapiskach autora Mojego
wieku zmityzowana posta¢ Tomasza a Kempis — traktowana przez poete
jako czes$¢ wlasnej tozsamosci, a w konsekwencji zarazem przyjmowana
i wypierana, gloryfikowana i lekcewazona, przysparzajgca nadziei i meki.

Domniemany autor O nasladowaniu Chrystusa wielokrotnie pojawia
sie w zapisie rozmow Wata z Czestawem Miloszem, na kartach Dziennika
bez samoglosek oraz w rozproszonych tekstach i notatkach. Aby zre-
konstruowac znaczenie Tomasza a Kempis dla poety, nalezy przywotaé
dwa dluzsze fragmenty jego memuardéw. W pierwszym, pochodzacym
z drugiego tomu Mojego wieku, przypomina Wat swoje — zwazywszy na
popularno$¢ utworu, niekoniecznie pierwsze, ale na pewno kluczowe -
zetkniecie si¢ z ksigzka, ktora nastepnie zyskata dla niego status wyrocz-
ni. Jubileuszowe londynskie wydanie polskiego przektadu De imitatione
Christi® otrzymal on w czasie wojny, na zeslaniu w Alma-Acie, ale, co
podkresla, nie w okresie najgorszej swojej nedzy, a juz ,,po wigzieniach,
po tych szmatach™, kiedy czul sie raczej §wiadkiem niz ofiarg cierpien.
Dalej wspomina:

Czulem sie wcieleniem Zachodu i chrze$cijanstwa. Chodzilem wérdd tej
barbarii, tego $wiata nedzy, barbarzynstwa wschodniego, wielotysiacletniego
jako wcielenie, obraz, imago. Imago Zachodu, calej przeszlosci Zachodu

9 Doloryzm to w $cistym znaczeniu nurt religijnej sztuki $redniowiecznej, rozwijajacej
sie zwlaszcza w XIV i XV wieku, zwigzany z kultem Meki Panskiej i Matki Boskiej
Bolesnej, w polskiej literaturze reprezentowany przede wszystkim przez Lament swig-
tokrzyski. W znaczeniu szerszym to ,,uznawanie bolu fizycznego za przezycie war-
to$ciowe moralnie” (vide: hasto ‘doloryzm’ w internetowym Stowniku jezyka polskie-
go PWN), dostrzegane w tekstach kultury réznych epok. Por. Tadeusz Stawek, ,Czy
bdl uczy? Lekeja spojrzenia dolorycznego”, w Bdl, red. Anna Czekanowicz, Stanistaw
Rosiek, (Gdansk: stowo/obraz terytoria, 2004).

10 Wydanie z 1941 roku opublikowano z okazji 500-lecia domniemanego ukonczenia
przez Tomasza a Kempis rekopisu dziela. Zgodnie z informacja bibliograficzng tekst
przygotowano na podstawie ,egzemplarza wydanego przez XX Jezuitow w Krakowie
w r. 1931”. Brak nazwiska tlumacza, ale przeklad jest zgodny z wczesniejszym, autor-
stwa Henryka Jackowskiego.

11 Aleksander Wat, Mdj wiek, t. II, rozmowy przeprowadzil i przedmowa opatrzyl Cze-
staw Milosz, do druku przygotowata Lidia Ciotkoszowa, (Warszawa: Czytelnik, 1990),
301 [wyréznienie - E.G.].
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i calej przesztosci chrzescijanstwa. Bylem wtedy juz bardzo syty.
Gtéd psychiczny juz znikl, moglem juz patrze¢ na ludzi jedzacych. Zupel-
nie bytem nasycony. Dokota mnie byli glodni ludzie. [...] Widzialem ich
stojacych po dwadziescia godzin po zgnite pomidory. Bytem chrze$ci-
janinem. Moja jedyna ksigzka, moja wlasciwa ksigzka: Tomasz a Kempis,
ten egzemplarz, to byta moja wlasciwa ksigzka. Dostatem w delegaturze te
ksigzke i wiedzialem, Ze to juz jest moja ksigzka, moja biblia. Ciagle ja czy-
talem. Nie tylko czytatem, ale byla takze moja wyrocznig. Zamykatem oczy,
otwieratem na chybil trafil, kladlem palec na strong i radzilem si¢. Zrobitem
to réwniez w decydujacej chwili, gdy sie wazylo, czy mam ostatecznie wzia¢
ten papierek, paszport, i zy¢ jakos, czy narazi¢ siebie i rodzine na $mier¢.
Otworzylem Tomasza a Kempis i trafitem akurat na to: ,,Nie wierzgaj prze-
ciwko o$cieniowi”. Wyrocznia jak wyrocznia. Czyj o$cien? Stalina czy Pana
Boga? Jedno i drugie. Trudno interpretowa¢. Wtedy jednak uwazatem, ze
Pan Bog jest realniejszy od Stalina, i uznalem, ze to znaczy: nie wierzgaj
przeciwko o$cieniowi Boga, ze Bog mi kaze. Jednak udzielit mi si¢ wtedy
duch krucjat, moze przez Tomasza a Kempis, a tu nedza, gtéd. Owszem,
znalem to poprzednio i potem jeszcze poznatem, ale w tym czasie bylem
syty i dobrze syty'.

To wyznania cztowieka sytego wérdd glodnych, czujacego, ze jest
ucielesnieniem $wiata chrzescijanskiego, cho¢ nawrdcit si¢ na chrzesci-
janstwo niedawno - i nieostatecznie (w 1940 roku, we Iwowskim wiezie-
niu na Zamarstynowie do§wiadczyt Wat bardzo intensywnego poczucia
bycia odrzuconym przez Boga i paradoksalnej ,wiary przez niewiar¢”?,
a w kolejnym roku, w wiezieniu na Lubiance przezyl mistyczng wizje
swego rodzaju zetkniecia z nieskonczonoscia, sadzac, ze slyszy Pasje
wedtug sw. Mateusza Bacha, co stanowilo apogeum jego rozterek religij-
nych i wstep do pozniejszej duchowej tutaczki na pograniczu judaizmu,
chrzescijanstwa, ateizmu i agnostycyzmu)™. Istotne, ze pisarz traktuje tu

12 Odmawiajgc przyjecia radzieckiego obywatelstwa w okresie przymusowej ,,paszpor-
tyzacji” w 1943 roku, pisarz ryzykowal oskarzeniem o polski nacjonalizm i kolejnymi
represjami, a wspomina wprawdzie, ze podczas pobytu w Kazachstanie ,,byt juz wlas-
ciwie czlowiekiem sowieckim’, ale jednoczesnie przezywat swoj ,,okres bohaterstwa’,
zyskujac $wiadomos¢ tego, co jest dobre, a co zle. Ibidem, 307.

13 Vide: Wat, Mdj wiek, t. 1, 331 i nn. Por. Idem, Mdj wiek, t. II, 118 i nn.

14 W appendiksie do swojego pamietnika méwionego kilkakrotnie powtarzal pisarz
w odniesieniu do swoich wieziennych i péZniejszych przezy¢: ,nie bytem nawrdcony’,
co stoi w sprzeczno$ci z cytowana tutaj w tekscie gléwnym deklaracja ,,.bytem chrzes-
cijaninem’, ale tez pokazuje paradoksalnos¢ wiary Wata i jego poczucia przynalezno$ci
religijnej - momentami odczuwanych przez niego jako pewne, ale ostatecznie zawsze
ujawniajacych swoja nietrwato$¢ i niepetno$¢. Vide: Aleksander Wat, O religii: Eubian-
ka 1941 - Italia 1957, w idem, Mdj wiek, t. II, 315-324. Na temat religijnoéci pisarza vide:
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O nasladowaniu Chrystusa nie jako zbiér poboznych pouczen, lecz jako
zrédlo zaszyfrowanych wskazowek, tekst nie praktyczny, ale mistyczny.
Nie wnika w tre$¢ ksigzki, nie analizuje jej, ale przyjmuje jak stowo obja-
wione, ktdre inspiruje go i daje site do wytrwania w decyzji o odmowie
przyjecia obywatelstwa radzieckiego. Wydaje sie nawet, ze grzeszy tutaj
naiwnoscig albo bezradnoécia: przypisujac wazny zyciowy wybor nie
wlasnej woli, lecz ,radzie” zaczerpnietej ze sredniowiecznego przewod-
nika duchowego. W rozmowie z Miloszem kreuje swoj obraz sprzed lat
na wizerunek neofity, rozgorgczkowanego wiarg w stusznos¢ i wlasciwie
magiczng moc sléw Tomasza a Kempis, w czym widzie¢ mozna pewng
ironie, ale raczej skierowang w swoim kierunku, a nie nacelowang na
tekst. Wspominajac - juz nie w dzienniku méwionym, ale w dzienniku
intymnym - znacznie pdzniejsze czasy i odnoszac sie do bolesnej cho-
roby, jaka rozwineta si¢ u niego na poczatku lat 50., pisze Wat tak:

Wezoraj wzigtem drugg pigutke koto 12 - i [...] zdalem sobie sprawe, ze
gwizdze - po raz pierwszy od tygodni, idac szybkim lekkim krokiem jak-
bym mial na glowie stomkowy kapelusz 1900 i mlynkowal laseczka, co
zawsze wprawia mnie w stan euforii. [...] Co za absurd. Ja, mistyk Hiob
w sowieckiej nedzy znajdujacy swe zachwycenia u Tomasza z Kempis.
Ta mata ksigzeczka w czarnej plastikowej oprawie, ktorg Londyn polski,
kto$ chyba tam najmadrzejszy, razem ze starym obuwiem i z puszkami
corned beef zaopatrzyl rodakow na Syberii i ktorg znéw wyciggnalem
z bagazy, ale na préozno otwieram na chybit trafit, szukajac
natchnienia, pocieszenia, rady. Ale gdy Tomasz z Kempis wyblak,
ze swoimi mistycznymi eklampis — w nedzy, w cierpieniu, w samotnosci,
w beznadziei, z tla - z glupiego dziecinstwa, z erotycznej zawisci chfopca
wobec dorostych wesotych $piewajacych modne paryskie przeboje i zawra-
cajacych glowe ladnych pociagajacych zamoznych kuzynek - wynurza
sie jakby pisany sympatycznym atramentem wzér Mauricea Chevaliera.

zwlaszcza Jarostaw Borowski, ,, Miedzy bluzniercg a wyznawcq”. Doswiadczenie sacrum
w poezji Aleksandra Wata (Lublin: TN KUL, 1998); Przemystaw Rojek, ,, Historia zamg-
cana autobiografig”. Zagadnienie tozsamosci narracyjnej w odniesieniu do powojennej
liryki Aleksandra Wata (Krakéw: Universitas, 2009); Tomasz Zukowski, Obrazy Chry-
stusa w tworczosci Aleksandra Wata i Tadeusza Rozewicza (Warszawa: Instytut Badan
Literackich PAN, 2013); Jozef Olejniczak, W-Tajemniczanie — Aleksander Wat (Kato-
wice: Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, 1999); Anna Miciriska, ,,»Dhugo broni-
tem sie przed Toba«. Elementy do portretu Aleksandra Wata”, Przeglad Powszechny
13 (1989); Andrzej Sulikowski, ,Poszukiwania metafizyczne Aleksandra Wata”, Odra 9
(1992); Krzysztof Dorosz, ,Umrze¢ na noc. Na jedna. Do czasu... O poszukiwaniach
religijnych Aleksandra Wata’, Przeglgd Powszechny 4 (1998); Ryszard Zajgczkowski,
»U zrodet refleksji religijnej Aleksandra Wata’, w W ,antykwariacie anielskich ekstra-
wagancji”. O twérczosci Aleksandra Wata, red. Jarostaw Borowski, Wladystaw Panas,
(Lublin: Wydawnictwo KUL, 2002).
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To daje pojecie o glebi i absurdalnosci mojej animy i mojego animusa,
o potedze mojego obecnego dessaroi. No, rzeczywiscie, split consciousness
miedzy Tomaszem a Kempis a Mauriceem Chevalierem, ktérego nota bene
nie cierpialem, ba zawsze nienawidzitem, jak wszystkich aktoréw estra-
dowych. To Tomasz a Kempis we mnie nienawidzil Chevaliera we mnie,
i odwrotnie, Maurice Chevalier we mnie nie cierpial mojego wewnetrz-
nego Tomasza. Co za doborowa obskurna para wigzniéw, w jednej celi
mojego zycia, skazanych na siebie dozywotnio®.

Kreslac antynomie miedzy zakonnikiem-ascetg a estradowym arty-
sta, Wat wydaje sie krytyczny, a nawet lekcewazgcy wobec ,,ponuraka
Tomasza™. Traktuje go jednak jako czgs¢ siebie — uwewnetrzniony sym-
bol tego, co w nim samym bolesne, ale tez: swiete. Wskazujac na fakt,
ze $wiatlo objawien Tomasza a Kempis wyblaklo, ze juz nie odnajduje
w jego ksigzce wskazowek ani pocieszenia, pisze o swoim zwatpieniu,
absurdalno$ci wlasnej psychiki jako pelnej sprzecznosci, rozedrganej, ale
takze autentycznej, zbyt §miesznej i niestabilnej, by mozna ja bylo uznaé
za wystylizowang, sztuczng. Podobne skrajno$ci ujawniajg si¢ w wyob-
razni poetyckiej Wata: rozpietej miedzy biegunami ascezy i przepychu
obrazow, udreki i euforii, powagi i groteski, kontemplowania cierpienia
i uciekania od niego. Istotny jest dla tej tworczosci réwniez fakt, ze teks-
ty zawsze zawieraja w sobie element autobiograficzny, a zarazem jakas
postaé, z ktorg autor si¢ utozsamia i ktorej uzywa, aby w bardziej pla-
styczny, sugestywny sposob wyrazi¢ wlasne doswiadczenia i uczucia, ale
tez aby sie od siebie zdystansowa¢ i zamaci¢ swoj zbyt wyrazny obraz
w oczach czytelnika. W cytowanym fragmencie Dziennika bez samogto-
sek widzi i obrazuje siebie jako lawirujacego miedzy figurami Tomasza
a Kempis i Maurice’a Chevaliera (a jednoczesnie, co istotne, od obu tych
wewnetrznych postaci si¢ odzegnujacego, szukajacego prawdy o sobie
jeszcze gdzie indziej). W innych fragmentach wspomnien pisarz przy-
woluje swoje ,,obroty utozsamien”, w ktérych wcielal sie w Chrystusa”.

15 Aleksander Wat, Dziennik bez samoglosek, oprac. Michalina Kmiecik, (Krakow:
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, 2018), 292-293 [interpunkcja oryginalna,
wyroéznienie - E.G.]. W podanym fragmencie pojawiaja sie znaczace stowa w obcych
jezykach: eklampis — gr. $wietlistos¢, rozszerzajaca si¢ jasnosé; dessaroi — fr. uszkodze-
nie, nieporzadek, przemieszanie; split consciousness — ang. podzielona swiadomos¢.

16 Ibidem, 293.

17 Vide: Wat, Mdj wiek, t. 11, 318: ,,Gdy utozsamialem siebie z Jezusem na krzyzu, nie bylo
w tym nic z zuchwalstwa, nie obnizalem Jezusa do siebie, ale siebie ceng wewnetrz-
nej meki wywyzszalem - byt bowiem dla mnie tylko czlowiekiem Jezusem, w nim
urzeczywistniata sig figuralnie dola czfowieka i krzyz [...]. Obroty utozsamien na tym
sie nie konczyly. Bylem tez, z trzema Mariami, pod krzyzem, wérdd zrozpaczonych
i ogarnigtych panika, i zapierajacych sie, i watpiacych uczniéw, bytem bez watpienia
Tomaszem niewiernym, ktéremu zmartwychwstaty Chrystus nie pokazat si¢, nie dat
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Podobnie dzieje si¢ w religijnych wierszach autobiograficznych, w ktorych
»ja liryczne zarazem jest i nie jest figurg ewangelicznego Syna Czlowie-
czego. Taki zabieg artystyczny, w zestawieniu z czestym u Wata opero-
waniem symbolika $wiatla, z pewnoscig wolno skojarzy¢ z gléwna ideg
oraz pierwszymi stowami De imitatione Christi:

Kto za mng idzie, nie chodzi w ciemnoéci, méwi Pan. Oto sg stowa Chry-
stusa, ktéremi nas upomina, aby$my nasladowali Jego zycie i obyczaje, jesli
chcemy oséwieci¢ si¢ prawda, a pozby¢ wszelkiej $lepoty serca®.

Poszukiwanie przez Wata prawdy dokumentowane jest lirycznie
miedzy innymi w cyklu Wiersze somatyczne z 1957 roku, poswieconym
cierpigcemu cialu i zbudowanym z jednej strony na wyraznych aluzjach
ewangelicznych, z drugiej: na motywach autobiograficznych. Z tym zbio-
rem utworow koresponduje nieco pdzniejszy wiersz bez tytutu, rozpo-
czynajacy sie dystychem: ,,Gdy drzat w $miertelnych potach w ogro-
dzie w Gethsemane, / my$my spali. My$my spali, spali”®®. Psychiczne
cierpienie Jezusa czuwajacego samotnie w Ogrodzie Oliwnym traktuje
Wat jako analogiczne do poézniejszej, takze cielesnej meki, uznaje za
oznake konania (poty sa ,,$miertelne” - co jest nieco dwuznaczne: Jezus
$miertelnie si¢ boi, juz ,Zyje” swoja rychla $miercig, ale tez po prostu
jest cztowiekiem, a wigc istotg $miertelng, ktora cierpi i umiera od dnia
swoich narodzin, cho¢ uswiadamia sobie to dopiero w chwilach nasi-
lonego bolu®). Rozwijajac ten watek w Wierszach somatycznych, uzywa
tworca pierwszej osoby liczby pojedynczej oraz poetyki inwokacji:

Ty $pisz, a ja konam.

Wydcie spali, ja konalem —

czy na cemencie bolszewickim,
czy na szpitalnym wyrku,

czy to w bistro

na rue Croulebarbe.

dotkna¢ ran [...]. Recytujac sobie po cichu, w nocy na Lubiance: Stabat mater Dolo-
rosa, juxta crucem lacrimosa, dum pendebat Filius, wyobrazatem sobie Ole w pozycji
Marii pod krzyzem, z sercem przebitym mieczami’.

18 Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa (Londyn: E. Mildner & Sons, 1941), 7.

19 Aleksander Wat, *** [Gdy drzal w Smiertelnych potach...], w idem, Poezje zebrane,
oprac. Anna Miciniska, Jan Zielinski, (Krakow: Znak, 1992), 340. Wiersz z adnotacja
»Na Wilie 1962, w Paryzu”. Kolejne cytaty poetyckie z wierszy zamieszczonych w tym
tomie zbiorowym sygnuje tytulem i numerem strony w nawiasie.

20 Por. Utwor Czym jest? Czymze? (192) po$wiecony agonii, ktdra réwniez jest czgstym
motywem wierszy Wata, pokrewnym motywowi cierpienia.
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Wyscie spali, a ja konatem.

Tyle konan, pokonan,

odkonan, rozkonan, tyle zaklinan, rozkochan
na wolnym ogniu nie-usta-ja-ce-go
dokonywania

ciala.

[...]

Ty $pisz, a ja konam.

O, $miertelne poty, o, czkawki,

aberracyjne widzenia,

o, truchlenia,

0, oka $widrowanie,

o, pitowanie kosci, o, przypiekania

tkanek, tluszczy,

wyszarpywania zwojow,

0, schniecia, suchos¢, oschtos¢, schtosé,

0, glos dlawiony, o, jezyk wstecz

lizacy - prézno, prozno,

stonice, Zegnaj niebo, zegnaj ziemio, Zegnaj —

(Wiersze somatyczne, 372-374)

Cierpienia nie mozna adekwatnie wyrazi¢ - jezyk, ktérym sie¢ je opi-
suje, przypomina belkot, oddaje rozgorgczkowanie i rozpad ciatla, jest
fragmentaryczny, uzywany do zbudowania groteskowych obrazéw. Pod-
miot liryczny tego wiersza to czlowiek konajacy, ale zdaje sie¢, ze konaja-
cy w nieskonczono$¢, cierpiagcy tak bardzo, ze juz wygladajacy $mierci,
zegnajacy sie ze $wiatem, a jednoczesnie przedtuzajgcy to pozegnanie, co
akcentujg powtorzenia i wyliczenia. Wlasng meke i poczucie osamotnie-
nia jednostka utozsamia z przezyciami Jezusa, a jednocze$nie, w odwrot-
nej perspektywie, mozna zobaczy¢ tutaj motyw Jezusa umierajacego
w kazdym czlowieku (,,czy na szpitalnym wyrku, / czy to w bistro...”),
Jezusa, ktéry przychodzi, cho¢ ludzie, dopoki nie przyjdzie im samym
cierpie¢ i umiera¢, sg obojetni wobec jego cierpienia i $§mierci, pograzeni
w metaforycznym $nie. Wydaje si¢ pobrzmiewaé w tym utworze pewne
przestanie etyczne — dowartosciowanie bolu jako przezycia zblizajacego
do Boga (w Inwokacji napisze Wat: ,,Jezus jest twoim Bogiem / cierpigce
ludzkie cialo”, 351) i przypominajgcego o cztowieczenstwie jako zdolnosci
do wspolczucia, utozsamienia si¢ z cudzym cierpieniem. Na ptaszczyznie
religijnej mozna za$ zobaczy¢ w tym §lad hasta: ,,Cierp z Chrystusem

i dla Chrystusa, jesli chcesz krélowac¢ z Chrystusem™.

21 Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, 86.
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Chrystus krélujacy - i na drodze do Krélestwa Bozego cierpiacy
w koronie cierniowej — jest nieobecnym i nieodzownym bohaterem kilku
innych wierszy w bardzo niejasny, cho¢ wyrazny sposob odwotujacych
sie do Ewangelii. Jeden z nich brzmi tak:

Skoro wiesz, ze tobie przeznaczone,
przyjm te trzy korony.

Zelazna parzy czolo. Po niej otowiana
jatrzy rane.

Tamte znasz. Na sam ostatek
Zostaw nowa,
cierniowa.

(*** [Skoro wiesz, ze tobie przeznaczone...], 311)

Ta liryczna miniatura przesycona jest przekonaniem o konieczno$ci
cierpienia. Podmiot liryczny zwraca sie¢ do adresata, przekonujac jedynie
o tym, ze skoro i tak nie mozna odmowi¢, nalezy przyja¢ (z godnoscia,
z ufnoscia?) ,trzy korony” przysparzajace bolu. Korona cierniowa jest
»nowa” i ostatnia — by¢ moze symbolizujac ostateczny, najwyzszy triumf
ducha, ale to pozostaje niejasne, podobnie jak pozostawiona interpre-
tacyjnej wynalazczos$ci czytelnika tozsamo$¢ ,ty” lirycznego. W mysl
niniejszej koncepcji odczytania tej poezji jest nim czlowiek utozsamia-
jacy sie z Jezusem, kroczacy w strone chrzescijanstwa, ale jeszcze nie-
pewny wiary - i tym mniej jej pewny, ze czuje, jakby byl na nig skazany,
zmuszony przez cierpienie do desperackiej ucieczki w religie czyniacg
cierpienie warto$cig, a przez to tak naprawde pozbawiony wolnej woli.
Podobna mysl kryje si¢ w wierszu uznawanym powszechnie za najwiece;j
mowigcy o religijnych poszukiwaniach Wata. To ukonczony w 1943 roku
utwor o incipicie: ,,Diugo bronitem si¢ przed Tobg %, w ktérym podmiot

22 Na temat tego wiersza vide: zwlaszcza Kazimierz Brakoniecki, Swiattoé¢ w ciemnosci.
O wierszach Aleksandra Wata’, Poezja 10 (1982): 18-19; Marek Walczak, ,,»Uciekatem
przed Toba w poptochu«. Lieberta i Wata poetyckie §wiadectwa dialogu z Nieskonczo-
nym’, Polonistyka 7/8 (1992); Jozef Olejniczak, W-Tajemniczanie..., 120-123; Tomasz
Zukowski, Obrazy Chrystusa..., 85-87. Obraz nieokreslonej sily, ktéra przemocy
przejmuje wiadz¢ nad podmiotem, pojawia si¢ takze w innym wierszu dotykajacym
tematu cierpienia, rozpoczynajacym sie stowami: ,Tej znéw nocy, dobrze po péinocy,
/ przyszedl do mnie PB” - a konczacym: ,,Nie krzyczatem, cho¢ bolato. / Wiadomo:
co czyni, czyni z mitosci dla mnie” (337). I zndw obecne sg tutaj bardzo wyrazne, cho¢
niedopowiedziane aluzje religijne: ,P.B” to by¢ moze Pan Bdg, a by¢ moze hiperboli-
zowany, upostaciowiony Pan Bol; cierpienie jest przedstawione dwuznacznie: bdl jest
zrodlem wiary, ale tez niewykluczone, ze wiara jest zrodlem bolu, bo Bog zsyta meke,
aby zmusi¢ czlowieka do ulegtosci.
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liryczny ucieka od przesladujgcej go przemoznej sily, ale w konicu ulega
przemocy. W tekscie pojawia sie wizja ukrzyzowania, nie catkiem zgodna
z biblijnym wzorem:

Gdy mnie dopadle$ i znienacka
na pal mnie wbiles!

Miedzy totrami mnie powiesites!
Potem wbijate$ mi gwozdzie w czolo
w rece i nogi!

Bok mi przebiles wldcznig
odjeta zolnierzowi!

I napoite$ mnie piotunem
ioctem!

Gdy napisates: krol zydowski,

to z gtowy zdjales

korone z cierni

i rozkrwawiles moje czoto.

Noc wtedy byla, trzesienie ziemi.

Wtedy przejrzalem
wtedy poznatem
Eli krzyknatem
lamma sabahtani.

(F* 262-263)

Narzucajacy sie nam obraz ukrzyzowania jest tutaj pozbawiony ele-
mentu najwazniejszego — krzyza, cho¢ pojawiaja sie wszystkie inne klu-
czowe atrybuty Meki Panskiej: korona cierniowa, bok przebity wtdcz-
nia, gwozdzie w ciele, szyderczy napis ,,krél zydowski”, cierpki napoj...
Zapada ciemno$¢ - i w tej ciemnosci rozbrzmiewa krzyk ,,Eli lamma
sabahtani” Podmiot niemal calkowicie utozsamia si¢ z Chrystusem, ale
wyraznie sygnalizuje niepelnos$¢ tego zjednoczenia. Autor by¢é moze
wskazuje w ten sposob na niedoskonalo$¢ czlowieka, ktéry powinien
dazy¢ do nasladowania Chrystusa, pamie¢tajgc o tym, ze to wysilek nie-
majacy konca, mozliwy jedynie w ludzkim wymiarze. Gest odréznienia
sie jest sygnatem pokory i $wiadomosci, a wiec dgzenia do Prawdy, ktéra
znajduje si¢ poza granicg poznania. By¢ moze za§ Wat pisze w ten sposdb,
odwolujac si¢ do $cisle osobistych przezy¢, poniewaz czuje, ze sam nie
ma wyboru. Chory, a zatem skazany na cierpienie, nie moze dobrowol-
nie wstapi¢ na $ciezke, ktorg Tomasz a Kempis i inni mistycy, ale takze
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fenomenolog Max Scheler, nazywajg krélewska drogg Krzyza Swietego®.
W tak zatytutowanym rozdziale O nasladowaniu Chrystusa autor pisze,
wyjatkowo w tonie przygany:

Jakzez ty $miesz szuka¢ innej drogi, poza ta krolewska droga, droga Krzy-
za Swietego? [...] Bladzisz, bladzisz, jesli szukasz czego innego, procz
cierpien: albowiem caly ten Zywot $miertelny pefen jest nedzy i zewszad
naznaczony krzyzami. [...] Kiedy juz dojdziesz do tego, Ze utrapienie
stanie ci si¢ stodkiem i polubisz je dla Chrystusa: wtedy badz pewny, ze
dobrze dzieje si¢ z tobg, bo raj na ziemi znalazles*.

Szukanie cierpien - jego sens, mozliwos¢ i wlasna dla takiej
praktyki predylekcja - jest dla Wata kolejng kwestig do rozwazenia, a nie
przyjecia na wiare. W jednym z narracyjnych wierszy z ineditéw opisuje
spotkanie z lekarzem - ironicznie skrupulatny opis poczatku tej historii
przeradza sie nastepnie w refleksje na temat wlasnej, niejednoznacznej,
relacji z bolem:

Madry neurolog z San Francisco

powiedzial: ,Te bole, sam pan wie,

sa nieuleczalne... Morfina? Niekiedy pomaga.
Na krotko. Krétko. Stanowczo odradzam”

I wpatrzywszy si¢ we mnie przez okulary,
ktére dotad siedzialy w spokoju rozkraczone
na fadnym rustykalnym sprzecie,

nader wypukle szkla w rogowej oprawie:

,Czy ty sam nie szukales ich? Zawsze? Od zawsze?
Przypomnij sobie! A filozofie jaka ty miates?
Od dawna! Od dziecka”

Ja?!

ktory zawsze pragnatem orgazmu, wiekuistego?!
ktory szczescia taknatem jak kania dzdzu?!
ktory wyssatem rado$¢ z nieba, z kazdego nieba,

23 Henryk Suzo twierdzi, ze ,Droga do Boga przez Chrystusa cierpigcego to via regia,
droga krélewska” Cyt. za: Wiestaw Szymona, Wprowadzenie, w Jan Tauler, Mistrz
Eckhart, Henryk Suzo, Sciezka do Boga. Wybér pism, ttum. i oprac. Wiestaw Szymona,
(Poznan: W drodze, 1996), 12. Max Scheler droge blogiego cierpienia i dokonujace-
go sie w cierpieniu wyzwolenia od niego, dzieki milosiernej mitosci Boga, nazywa
»Krolewska Droga Krzyza”. Cyt. za: Wlodzimierz Wilowski, Metafizyka cierpienia. Od
Arystotelesa, poprzez mysl indyjskg, do mysli chrzescijatiskiej (Poznan: Wydawnictwo
Naukowe Instytutu Filozofii UAM, 2010), 42-43.

24 Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, 120-123.
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i blaski z ziemi, z wszelakiej ziemi, gabka chciwa?!
ktory widczylem si¢ od Edenu do Cytery, od Hesperyd do Arabii Felix,
wte i wewte?!
Ja?! Przenikliwy byl ten doktér Schiller z San Francisco.
(** 409-410)

Posta¢ lekarza, doradzajacego pacjentowi zanurzenie sie¢ w bdlu i suge-
rujacego, ze ten w istocie zawsze pragnal cierpienia, wlasnie: ,szukal”
go, jest kolejng w tej poezji nieoczywista figurg Boga — odstaniajacego
przed podmiotem prawde, obdarzajacego go taskg poznania oraz darem
cierpien, ktore okazuja sie mie¢ glebszy sens. Bo jedynie powierzchownie
kpi tutaj Wat z samego siebie jako zdemaskowanego masochisty albo roz-
pacza nad niemozliwoscia spetnienia dziecigcych marzen o bezbolesnym
zyciu. Kryje si¢ w tym, poetycko opracowana w zartobliwej manierze,
mysl o odnalezieniu rados$ci w cierpieniu, do ktérego zostato si¢ i tak
przeznaczonym, o pogodzeniu si¢ z nim, a wiec jednak: wyborze drogi
bolesnej, bo — 0 czym przypomina Dietrich Bonhoeffer -, Nasladowanie
to passio passiva, to konieczno$¢ cierpienia™.

Teze Tomasza, ze ,caly ten Zzywot §miertelny pelen jest nedzy i zewszad
naznaczony krzyzami’*® autor Ciemnego swiecidta wprowadza wprost
w zycie w uniwersum swojej poezji, w ktorej nie tylko przewija sie ciggle
motyw cierpienia, ale takze wyrastaja zewszad znaki krzyza. Co istotne,
podobnie jak inne symbole $§wietosci, krzyz ten jest zawsze znieksztal-
cony, wybrakowany albo strywializowany, pokazany w formie tandetnej,
groteskowej — co stuzy w poezji Wata zaakcentowaniu dystansu pomiedzy
tym, co boskie, a tym, co ludzkie. Nasladowanie przez cztowieka Chrystu-
sa, aby bylo wierne i autentyczne, musi by¢ demonstracyjnie nie-boskie,
zwyczajne, na rozne sposoby umniejszane, bowiem $wieto$¢ nalezy ukry¢
pod pozorami niedoskonatosci i znikomosci. Nawet najpiekniejszymi
i najbardziej wyrafinowanymi ksztalttami doczesnej materii, przetozo-
nymi na ludzkg wyobraznie, nalezy wzgardzi¢ i odrzuci¢ je, poniewaz
nie s3 one w stanie postuzy¢ za srodek do wyrazenia Prawdy. Wyrazic jg
moga, przez zaprzeczenie, tylko rzeczy pozornie godne jedynie pogardy.
Dlatego $wietg ksiega, ,,biblig” staje si¢ O nasladowaniu Chrystusa — mata

25 Dietrich Bonhoeffer, Nasladowanie, ttum. Joanna Kubaszczyk, (Poznan: W drodze,
1997), 51.

26 Por. przypis nr 24.
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czarna ksigzeczka oprawiona w cerate, za$ krzyzem, ktéry przynosi wiare,
»krzyzyk maly, bakelitowy, ciemnobrazowy z tychze daréw”?.

W jedynym napisanym przez Wata dramacie, zatytutowanym Kobiety
z Monte Olivetto, watek Meki Panskiej umieszczony zostaje w kontekscie
Zaglady. Pojawia si¢ tam ,,Ewangelia wedlug $w. Mateusza” napisana
jako balet (,Taneczna Golgota [...]. Straszliwa tajemnica ludzkosci jako
feeria!l”?*), w ktorym w gléwna role wcieli¢ si¢ miala kobieta, tancerka
o ,twarzy Chrystusa, ze znanego rysunku Leonarda...”” - zgladzona
w Holokauscie zona jednego z bohateréw. To réwniez wyrazny i, by tak
rzec, wielowymiarowy $lad De imitatione Christi, poniewaz nie tylko
jedna z postaci pokazana zostata jako wcielenie (czy tez: subwersyw-
na imitacja) Chrystusa, ale ,,znany rysunek Leonarda” to najpewniej
zamieszczona w londynskim wydaniu O nasladowaniu czarno-biata,
niewyrazna reprodukcja Glowy Chrystusa da Vinciego, tam podpisana
jako ,,Najswietsze Oblicze Zbawiciela”. W dramacie pojawia si¢ takze
opis innego zwigzanego z ukrzyzowaniem dziela sztuki:

W Uthizi wisi obraz Filipina Lippi i Perugina: dwie drabinki przy krzyzu,
Jozef z Arymatei i dwaj uczniowie zdejmuja cialo Chrystusowe. [...] Przed
chwilg, a moze przed wiecznoécia, dokonalo si¢. A teraz jest cisza, prze-
baczenie, uspokojenie, ktére sptywa na ucznidéw, na obie Marie u dotu, na
ziemie w promiennych rézach, w serdecznych czerwieniach, w oczarowa-
nych fioletach, w drzacych zieleniach — az Me¢ki zostaty tylko trzy
¢wieki na czerwonym plaszczu na dole™.

Mimo dominujgcego na obrazie i w jego opisie spokoju, pozostal na
nim znak meki - w postaci materialnego drobiazgu, ,tylko trzech ¢wie-
kéw” lekko zaburzajgcych harmonieg. Bez nich przedstawiony w dziele
krzyz, monumentalny, otoczony wyidealizowanymi postaciami z zacho-
waniem dbalosci o symetrie kompozycji, bylby zbyt doskonaly, nie-ludz-
ki. Ten miniaturowy graficzny znak, wyeksponowany w tekscie wytraca
z tego wrazenia. Krzyz musi zawiera¢ w sobie skaze, musi by¢ ,,skrzywio-
nym krzyzem” (Kotysanka dla konajgcego, 181). Wérdd utworéw odnale-
zionych po $mierci poety znajduje sie carmen figuratum, niepublikowany

27 Aleksander Wat, Omarchadzew, w idem, Bezrobotny Lucyfer i inne opowiesci, red.
Wrtodzimierz Bolecki, Jan Zielinski, (Warszawa: Czytelnik, 1993), 198.

28 Aleksander Wat, Kobiety z Monte Olivetto, oprac. Jan Zielinski, (Warszawa: Biblioteka
Narodowa, 2000), 46.

29 Ibidem.
30 Ibidem, 45-46 [wyrdznienie - E.G.].
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w tomie poezji zebranych wiersz, ktdrego pierwsza wersje zapisal Wat
na opakowaniu lekow przeciwbolowych. Tekst uksztaltowany zostat jako
zdeformowany krzyz:

U

szczytu

antynomij:

OWO €O z czasem jest
contra

owemu co z przestrzeni.

Zuchwaly, ,,ogtosilem si¢ carem przestrzeni,
wrogiem wnetrza i czasu”

To byla mlodos¢

durna.

Gtlupi, w wieku kleski,

liznawszy teorii wzgledno$ci,

poezja tudzilem si¢ wpisac ja

w formutle czasoprzestrzeni.

Gdy czas pokonat mnie, potamal,
przestrzen, ona tak wspaniatomyslna,
ofiaruje 0,3 tokci szesciennych
dozywocia

moim ko$ciom.

Z braku rejenta umowe spisaliSmy w szynku.
Gdzie szynkarka i kowal postawili krzyzyk,

tam ja, prozny, datem popis kaligrafii:

mocng kreska przytwierdzam ,,t” do sptachetka,
ktory sam sobie zdartem z czota i tak oto
obeszlo si¢ bez Apoljona, Marsjasza,

bo i niezdatne ono na nic

i bardzo mnie boli*.

W ostatniej strofoidzie w roli krzyza wystepuje litera ,,t” z nazwiska
Wata, zwykly znak graficzny zamieniony w niezwykty symbol. Znacza-
ca jest historia jego kolejnych wersji. W pierwszym odrecznym zapisie,
zanotowanym przez poete z widocznym pospiechem, pojawia sie znak
krzyza uproszczony do postaci dwoch przecinajacych sie linii — a wiec

31 Aleksander Wat, *** [U szczytu antynomij...], oprac. Adam Dziadek, Zeszyty Litera-
ckie 108 (2009): 7-8.
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odlegla od doskonalosci, ale jednak imitacja symetrycznego wzorca.
W drugim rekopisie autor umiescil w cudzystowie zwykla, nieco tylko
wyrozniong graficznie litere ,,t”. W maszynopisie narysowal natomiast
recznie lekko pochylony krzyzyk, z podstawg znieksztalcang przez trzy
skierowane w prawa strone kreski (,,trzy ¢wieki na znak meki”), ktérych
gtowng funkcjg jest zaznaczenie nadmiaru i deformacji, analogicznie do
ksztaltu catego tekstu — czego nie mozna powieli¢ w druku®. Podpisanie
sie krzyzykiem to pusta sygnatura, nasladowanie analfabetyzmu, jakby
poeta probowat zapomnie¢ o pismie, porozumiewac si¢ znakami — zro-
zumialymi dla wszystkich, wspdlnymi. Jest to jednak takze maksymalnie
skoncentrowany symbol, odwotujacy sie do meki i §mierci Chrystusa,
wszystkiego, co zwigzane z chrzescijanistwem i wiarg, a takze do fizycz-
nych i duchowych cierpien poety. Wizerunki krzyza: kontur tekstu, stowo
»krzyzyk” i litera ,,t” nakladajg si¢ na siebie, nawarstwiajg — wszystkie
odrdznione od krzyza prototypowego.

W wierszu o incipicie ,,U szczytu antynomij...” istotny jest takze obraz
samookaleczenia — podpis krzyzykiem zostaje ztozony na ,,sptachetku”
skory zdartej z czota. To niejedyna w tej poezji autoironiczna wizja samo-
ukrzyzowania: ofiary szyderczej, maskaradowej, bluznierczego rytuatu,
ktory zdaje sie¢ wyrazem przekonania, ze ludzka ofiara jest i tak mimo-
wolna, daremna, a przypisywanie jej sensu to gest rozpaczy. W Odjezdzie
Anteusza czytamy:

Sosna w Otwocku, w liszajach, w szronie, w
prochnicy; okaleczata, z nig utozsamitem
sie rozkrzyzowawszy sie na niej szyderczo,
pewnej marcowej nocy roku 1939.

(Odjazd Anteusza; CS, PZ 330)

W dedykowanym Antoniemu Stonimskiemu Pejzazyku 1939:

Sosna,
niska, ale roztozysta. Pieknas,
coro Saronu Hiperborejow! Udreczone kikuty

32 Trzy wersje utworu analizuje Mateusz Antoniuk, ktéry zamieszcza w swoim artyku-
le fotografie rekopiséw i maszynopisu wiersza. Vide: Mateusz Antoniuk, ,Jak czyta¢
strong brulionu. Krytyka genetyczna i materialnos¢ tekstu”, Wielogltos 1/31 (2017).
Piotr Bogalecki w , literze-krzyzyku” dostrzega takze hebrajska litere n [taw] - ,,$wie-
te znami¢ umieszczane na czolach wybranych i wybawionych”. Vide: Piotr Bogalecki,
»»Uslugi bezimienne«: figura marana w tworczosci Aleksandra Wata”, Pamietnik Lite-
racki 110/4 (2019): 105.
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juz nie wotaja do nieba. Nawet o pomste nie.

Liszaje. Grzybnie. Mchy. Lzawe storczyki. Gniazda larw.
Ukrzyzowatem sie¢ na niej. Przez smutne szalenstwo.

I oboje, unisono, dwoje zebrakéw, jeden proszalny,

drugi gniewny, ale syjamskie rodzenstwo, intonujemy
szpetnymi glosami naszymi o zmitowanie. Robaki obgryzaja nas
u korzonkow, $niezek nas siecze parzacy, a to sg wrdzby moje

na rok biezacy, 1939, i wszystkie dalsze.

(Pejzazyk 1939; CS, PZ 332)

Utozsamienie si¢ z umierajgcym Chrystusem ma takie samo znacze-
nie, jak utozsamienie si¢ z niszczejacym drzewem, skazanym na sproch-
nienie — w ktorego ksztalcie zobaczy¢ mozna wszystko (symbol ciata,
krzyza, sylwetke cztowieka modlgcego si¢ albo wygrazajacego niebu) —
i kazde ze znaczen bedzie réwnie niepewne. To rozpraszanie senséw
staje sie w istocie ich namnazaniem i wzmacnianiem. Jesli prawda jest, ze
transcendencja bytu czlowieka dokonuje si¢ przez cierpienie albo przez
ucieczke od niego, to w poezji Aleksandra Wata te dwa stany nieustannie
przesilaja sie ze sobg, a tym samym wspolistnieja. W wierszach dolo-
rycznych autora Ciemnego Swiecidla zdaja sie pobrzmiewa¢ echa glebo-
ko przezytej lektury De imitatione Christi — przez réznorodne symbole,
obrazy i ekspresje bolu, ironizowane, uniezwyklane, przesycone pogarda
dla rzeczy doczesnych i pokorg wobec Nieznanego, przeziera wiara w nie
tylko etyczna, ale i metafizyczng wartos$¢ cierpienia, wypracowywana na
drodze cigglej wewnetrznej walki, przekraczania siebie.
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The ,Book of Nature” Topos in the Late Lyrics
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Abstrakt

Artykut przedstawia analize ostatniego tomu wierszy szwedzkiego pisarza
Para Lagerkvista Aftonland (1953) i kluczowej dla niesionych przez niego
sensoOw metafory ,ksiegi natury”, szeroko przez poete wykorzystywanej
i stanowigcej 03 kompozycyjng tomu. Punktem wyjicia jest przedstawienie
teologicznych koncepcji liber naturae (od biblijnej proweniencji poprzez
dzieta filozoficzne i teologiczne doby Sredniowiecza i renesansu) oraz
wskazanie na funkcje tej przenodni w literaturze dawnej. Lagerkvistowskie
podjecie tej metafory, w catkowicie zmienionym kontekscie historycznym,
wskazuje na zasadnicza zmiane, jaka zaszta w religijnej sytuacji cztowieka
pomiedzy czasem szczytowe]j popularnosci tej metafory a potowa dwudzie-
stego wieku. Powrét Lagerkvista do tej przenos$ni wigze sie z jej radykalnym
przeksztatceniem w duchu nowoczesnej przemiany duchowosci. Zamiast
objawiac teologiczne prawdy, ksiega natury w poezji Lagerkvista pokrewna
jest jaspersowskim ,szyfrom transcendencji”, przyblizajagcym cztowiekowi,
zyjagcemu w odczarowanym Swiecie nowoczesnym, ponaddoczesny wymiar
istnienia. Przemiany toposu ,ksiegi natury” w tomie poetyckim Lagerkvista
analizowane s3 takze na tle przemian nowozytnej i nowoczesnej astrono-
mii, a takze w perspektywie teorii ,logiki pisma” i relacji miedzy pismem
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areligiag. Uzycie dawnej metafory pozwala Lagerkvistowi wyrazi¢ afirmacje
duchowych tesknot i poszukiwania sensu $wiata jako niespetnionych, lecz
niezbywalnych ludzkich cech. W zakonfczeniu wskazano takze na obecnos¢
motywu ,ksiegi natury” w innych dzietach szwedzkiego pisarza, bedaca
przejawem metafizycznych zainteresowan autora Aftonland.

Stowa klucze: Par Lagerkvist, religia a literatura wspotczesna, ,ksiega
natury” w literaturze wspotczesnej, literatura a teologia

Abstract

The article analyzes the Swedish writer Par Lagerkvist's last volume of
poems, Aftonland (1953), and the metaphor of the “book of nature”, which
the poet uses extensively and which forms the volume’s compositional axis.
The starting point is to present the theological concepts of liber naturae
(from their biblical provenance through philosophical and theological works
of the Middle Ages and the Renaissance) and to indicate the functions of
this metaphor in old literature. Lagerkvist’s take on this metaphor points
to the fundamental change that occurred in the religious situation of man
between the time of the metaphor’s peak popularity and the middle of the
twentieth century in a completely altered historical context. Lagerkvist's
return to this metaphor involves its radical transformation in the spirit of
a modern transformation of spirituality. Rather than revealing theological
truths, the “book of nature” in Lagerkvist's poetry is akin to the “codes
of transcendence” by Jaspers, which bring man, living in a disenchanted
modern world, closer to a transcendental dimension of existence. The
transformations of the “book of nature” theme in Lagerkvist's poetic
volume are also analyzed against the background of the transformations
of modern and contemporary astronomy, as well as in the perspective of
the theory of the “logic of writing’ and, also, the relationship between
writing and religion. The use of the old metaphor allows Lagerkvist to
express the affirmation of spiritual longings and the search for meaning
in the world as unfulfilled but inalienable human qualities. The conclusion
also points to the presence of the “book of nature” motif in other works of
the Swedish writer, which is a manifestation of his metaphysical interests.

Keywords: Par Lagerkvist, religion and contemporary literature, “book of
nature” in contemporary literature, literature and theology
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Topika , ksiegi natury” w p6znej liryce Para Lagerkvista

Tematyka teologiczna czy - szerzej - metafizyczna organizowata
pisarstwo Para Lagerkvista przez cale jego Zycie, od wierszy zawartych
w tomie Angest [Trwoga] i wczesnych tekstow prozatorskich i drama-
tycznych po p6zng tworczo$¢ powiesciowa (miedzy innymi Mariamne,
Pielgrzym na morzu, Smier¢ Ahaswera). Wieniczacy liryczny dorobek
szwedzkiego pisarza tom poezji Aftonland (Kraina zmierzchu), wyda-
ny w 1953 roku, stanowi rozwiniecie i podsumowanie podejmowanych
wcze$niej rozwazan metafizycznych'. Jednym z wazkich pytan, wokot
ktérych zogniskowana jest cala ksigzka, jest problematyka drég poznania
Boga przez czlowieka oraz komunikacji miedzy Bogiem a czlowiekiem.

Niniejszy szkic stanowi analize obecnej w tomie metaforyki wykorzy-
stujacej topos ksiegi natury i aktualizujacej go celem ukazania sytuacji
religijnej czlowieka ,,epoki $wieckiej”>. Stopniowy rozwdj nauk przyrod-
niczych w nowozytnosci sprawil, ze zmniejszyla sie przestrzen oddzialy-
wania teologii naturalnej, ktora przekonywala o istnieniu Boga miedzy
innymi poprzez wykorzystanie brakéw naukowego dyskursu o swiecie.
Tym samym intensywnie obecna w dawnej literaturze religijnej metafora
»ksiegi natury” jako ksiegi pozwalajacej wyczytac z siebie prawdy teolo-
giczne stracila swa moc. Paradoksalnie w okresie intensywnego przyrostu
wiedzy naukowej w polowie dwudziestego wieku pod pidrem Lagerkvista
zyskala jg na nowo, w ramach innego ukfadu znaczeniowego, ktérego
rekonstrukcje podejmuje w tym artykule, proponujgc interpretacje sen-
sOw tej przeno$ni w tomie szwedzkiego poety.

Ksiega natury

Topos ,.ksiegi natury”, czyli $wiata jako spisanej digito Dei ksiegi, ma
proweniencje biblijna. Teza, Ze stworzone, widzialne rzeczy pouczaja
ludzi o swoim Stwdrcy, rozwijana byla w chrzescijanskiej starozytnos$ci
i przez cale $§redniowiecze piorami takich myslicieli jak $w. Augustyn,

1  Monografistka tomu Aftonland wykazala, ze ksigzka ta sumuje wilasciwie motywy
i idee calego pisarstwa Lagerkvista, od utworéw najwczesniejszych po dojrzale. Vide:
Ingrid Schéier, Som i Aftonland. Studier kring temata, motiv och metod i Pir Lagerkvists
sista diktsamling (Stockholm: Akademilitteratur, 1981), passim.

2 Tytul ksigzki Charlesa Taylora A Secular Age (Cambridge, MA: Harvard University
Press, 2007) stal si¢ terminem akceptowanym powszechnie w badaniach nad literatura
i kultura, w polskim brzmieniu w formie ,,epoka $wiecka”. Por. np. Literatura a religia,
Wyzwania epoki $wieckiej, tom 1, red. Tomasz Garbol, Lukasz Tischner, tom II, red.
Agnieszka Bielak, Lukasz Tischner, (Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellon-
skiego, 2020).
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Orygenes, Alan z Lille, Bonawentura, Albert Wielki, Hugon od $w. Wik-
tora (ten ostatni jest autorem stwierdzenia, ze ,,cala natura wyraza Boga™).
Podstawg dla tego rodzaju wyobrazen byt fragment listu $w. Pawla do
Rzymian, w ktérym apostol stwierdzal: ,, Albowiem od stworzenia §wiata
niewidzialne Jego przymioty [...] staja si¢ widzialne dla umystu przez
Jego dziefa”. (Rz 1, 20), co z kolei stanowi kontynuacje mysli wyrazonej
juz w Ksiedze Madrosci: ,,Bo z wielkosci i pigkna stworzen poznaje sie
przez podobienstwo ich Stworce” (Mdr 13, 5)*.

Topos ten przywoluje Lagerkvist expressis verbis w licznych wierszach
ze swego ostatniego tomu. Bardzo wyraznie wybrzmiewa on w utworze
linc. Vem har gatt fore mig hdr...]:

Vem har gatt fore mig hér och ristat alla dessa tecken pa himlen?*
Kto szedl tedy przede mna i narysowat wszystkie te znaki na niebie?

Swiat (tutaj: niebiosa) jest miejscem, gdzie Bég pozostawit zna-
ki (pismo), otwarte na ludzka lekture. Podobny obraz, przywolujacy
wprost obraz Bozego pisma wypetniajacego ziemie, przynosi wiersz [inc.
Overallt, i alla himlar finner du hans spdr]:

alla rymder ér fyllda av hans hemliga tecken,
alla hojder, alla djup av hans skrift, som han bara sjalv kan tyda. (A, 48)

wszystkie przestrzenie pelne sg jego tajemnych znakow,
wszystkie wysokosci i glebiny pelne pisma, ktére tylko on sam potrafi

wyjadnic.

3 Cyt. za: Jacek Sokolski, Stownik barokowej symboliki natury. Tom wstepny: Baroko-
wa ksiega natury (Wroctaw: Wydawnictwo Uniwersytetu Wroclawskiego, 2000), 23.
W ksigzce Sokolskiego znajduje si¢ bardzo instruktywne i szczegdlowe omowienie
koncepciji ,ksiegi natury” w zwigzku z dawna koncepcja symbolu, ibidem, 7-32.

4 Takze w dobie nowoczesnosci kategoria ,,ksiegi natury” okazala si¢ dla wielu pisarzy
nie tylko poreczna przenoénig, ale podstawg prezentowanych $wiatopogladdw, choé
niekiedy pod ich piérem objawiala ona juz nie Boga osobowego, lecz jakikolwiek
rodzaj transcendencji czy mocy rzadzacych ziemskim zyciem. Dla Augusta Strindber-
ga, ktorego pisarstwo stanowito dla Lagerkvista oczywisty punkt odniesienia, w pew-
nym okresie jego zycia (po tzw. ,kryzysie Inferna”) jasne stalo sie, ze: ,,Instancja boska,
nazywana najpierw ,niewidzialnymi” (de osynlige), pozniej za$ okultystycznym termi-
nem ,moce” (les puissances, makterna) przejawia swe istnienie poprzez slady pozosta-
wiane w stworzeniu. (...) Zadaniem czlowieka jest odczytywanie i interpretacja zna-
kow pozostawionych przez Stwoérce” - Jan Balbierz, Nowy kosmos. Strindberg, nauka
i znaki (Gdansk: Stowo/obraz terytoria, 2008), 22.

5 Piar Lagerkvist, [inc. Vem har gatt fore mig hir...], w: idem, Aftonland (Goteborg:
Kabusa Bécker, 2007), 43. Wszystkie cytaty z poezji Lagerkvista podaje za tym wyda-
niem, po cytacie umieszczajac numer strony. Wszystkie przeklady wierszy Lagerkvista
zamieszczone w tym artykule sa mojego autorstwa.
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Bog jako pisarz czy skryba to obraz starotestamentowy (tablice
z dziesigciorgiem przykazan zapisane zostaly ,,palcem Boga” — Ksiega
Wryjscia 31, 18), za§ w Apokalipsie $w. Jana (Ap 6, 15) pojawia si¢ obraz
niebios jako ksiegi. Wyrazane w $redniowieczu przeswiadczenie, ze
wypelniajace $wiat widzialny byty sg jednoczesnie symbolami, umozli-
wiajacymi poznanie Stwdrcy®, legto u podstaw przekonania, do ktérego
Lagerkvist nawigzuje juz wprost, mianowicie opinii, ze $wiat jest napi-
sanym przez Boga tekstem, w ktdrym przekazane zostalo skierowane do
ludzi Boskie przestanie’.

Koncepcja ,.ksiegi natury” byla — jak zauwaza Jacek Sokolski — ,,przede
wszystkim pewng konstrukcjg myslowa stworzong na potrzeby teologii
i pozwalajacg wnioskowa¢ na temat Stwdrcy na podstawie obserwacji
Jego dziel®. Doczekala si¢ ona licznych literackich realizacji powstalych
w okresie od §redniowiecza do schytku baroku i niezmiennie wskazywata
na Ow szczegolny poznawczy wymiar, jaki przynosi ludziom otwarta
przed nimi ksiega zawierajaca Boskie przestanie. Czytanie dziela lite-
rackiego, ktdre topos ten aktualizowalo, stawato sie¢ w istocie ,,wprowa-
dzeniem do lektury” tekstu daleko wazniejszego i znamienitszego. Jedna
z licznych, a jednoczes$nie wzorcowg realizacja metaforyki ,, ksiegi natury”
jest wiersz Williama Habingtona Nox nocti indicat scientiam (1640):

When I survey the bright

Celestial sphere;

So rich with jewels hung, that Night
Doth like en Ethiop bride appear;

My soul her wingsdoth spread
And heavenward flies,
Th'Almighty’s mysteries to read
In the large volumes of the skies.

For the bright firmament
Shoots forth no flame

So silent, but is eloquent

In speaking the Creator’s name.

6 Por.Jesse M. Gellrich, The Idea of the Book in the Middle Ages. Language Theory, Mytho-
logy, and Fiction (Ithaca: Cornell University Press, 2019), 34. Dalej Gellrich przypomi-
na znang maksyme Alana z Lille, gloszacg, ze ,kazde stworzenie $wiatowe... jest ksie-
g3” (,Omnis mundi creatura / quasi Liber et pictura / nobis est et speculum”) - ibidem.

7 Sokolski, Barokowa ksigga natury, 97.
8  Ibidem,125.
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No unregarded star

Contracts its light

Into so small a character,

Removed far from our human sight,

But if we steadfast look

We shall discern

In it, as in some holy book,

How man may heavenly knowledge learn’.

Gdy patrze w niebo, od gwiazd rojne,
Ktore tak blask nasyca,

Ze nocne mroki, klejnotami strojne,
Niczym etiopska sg oblubienica,

Dusza na skrzydtach wydzwigana,

Prosto w niebiosa wzlata,

By odczytywac tajemnice Pana

Na kartach wielkich ksiag gwiezdnego $wiata.

Albowiem jasne firmamenty

Nie milczacym plomieniem

Buchajg przeciez: Stworca nieobjety

Przemawia przez nie Swym wlasnym imieniem.

Zadna tez gwiazda, w niebios chwale
Ukryta i daleka,

Nie jest litera tak drobng, by wcale
Nie mogto dostrzec jej oko cztowieka:

Gdyz, jesli wpatrzy¢ sie gleboko

W $wieta i tajemnicza

Ksiege gwiazd - wiedze wyczyta z niej oko,
Ktoérej nam, ludziom, niebiosa uzycza'’.

Pomiedzy koncepcja teologiczng, gloszacy, ze w $wiecie fizycz-
nym dostrzec mozna znaki Bozej obecnosci i na ich podstawie mozna

9  The Oxford Book of English Verse 1250-1900, chosen and edited by Arthur Thomas
Quiller-Couch, (Oxford: Oxford University Press, 1919) - publikacja dostepna online,
https://www.bartleby.com./br/10Lhtml (dostep: 27.05.2021).

10 William Habington, Nox nocti indicat scientiam, thum. Stanistaw Baranczak, w Antolo-
gia angielskiej poezji metafizycznej XVII stulecia, wybor, przektad, wstep i opracowanie
Stanistaw Baranczak, wyd. IT zmienione, (Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy,
1991), 288.
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wyrokowac o naturze i przymiotach Stworzyciela, a jej Lagerkvistowskim
przetworzeniem istnieje wszelako fatwo zauwazalna réznica. W wier-
szach szwedzkiego noblisty wnioskowanie takie nie jest mozliwe, gdyz
ksiega napisana jest jezykiem niezrozumiatym, za pomocg znakow, ktd-
rych czlowiek nie jest w stanie odczyta¢:

Vem har gatt fore mig hér och ristat alla dessa tecken péa himlen?
Jag forstar inte hans skrift, men kanske menar han att jag skall f6lja honom.
Varthidn?

Inte kan jag skrida fram igenom rymderna

som han.

Jag maste stanna hér dér jag antagligen hor hemma

— saker pa det kan man ju inte vara.

Jag maste stanna under de tecken han hindelsevis ristat just hér
pa sin vig genom de odndliga rymderna,

tecken som kanske inte alls betyder att man skall folja honom.
Fast siker kan man ju aldrig vara. (A, 43)

Kto szed! tedy przede mna i wyryl wszystkie te znaki na niebie?
Nie rozumiem jego pisma, lecz moze chciat, bym za nim podazal.
Dokad?

Nie potrafi¢ i§¢ przez przestworza

jak on.

Musze zostad tutaj, gdzie - jak wiele wskazuje — jest m6éj dom
(mimo ze tego przeciez nie mozna by¢ pewnym).

Musze zosta¢ pod znakami, ktdre przypadkiem wyryl wlasnie tu
w drodze przez niekoniczace sie przestworza,

znaki, ktore moze wcale nie moéwig, ze trzeba za nim podagzac.
Cho¢ przeciez nigdy nie mozna by¢ pewnym.

Jezyk boskiego zapisu jest niezrozumialy. Obcowanie z nim przypo-
mina stawanie przed tablicg pokrytg nieznanym pismem: wiadomo, ze
to, co ukazuje si¢ oczom czlowieka patrzacego w rozgwiezdzone niebo,
jest systemem znakowym, lecz niesione przezen sensy sa podmiotowi
niedostepne.

Kwestia, czy ,,ksiega natury” wyklada racje teologiczne wystarczajgco
jasno, by jej odczytanie byto powszechnie dostepne i nienarazone na
ryzyko btedéw wynikajacych z niejasnosci zapisu, bywata przedmiotem
namystu niemal od poczatku jej funkcjonowania. Wezednie pojawil sie
wiec problem interpretacji ksiegi, réznie rozwigzywany. W dwunastym
wieku Hugo od $w. Wiktora wyjasnial:
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caly ten zmystowy $wiat jest jak ksigzka pisana palcem Bozym, stworzona
przez Jego moc. Indywidualne stworzenia sg symbolami lub literami, ktére
nie s3 wymyslone w arbitralny sposéb przez czlowieka, ale ustanowione
wedlug woli Boga, aby pokaza¢ Jego madros¢,

co zdaje si¢ wskazywaé na powszechno$¢ dostepu do zawartych
w ksiedze prawd teologicznych. Autor dodawal jednak:

ale jest takze prawda, ze gdyby analfabeta zobaczyt ksiege otwarta, to nie
rozpoznalby liter; bylby jak ktos gtupi albo bezduszny, co to nie zdaje sobie
sprawy, ze to sprawa z Bogiem, i ktory widzi w widzialnych rzeczach tylko
zewnetrzne oblicze stworzenia bez zrozumienia jego wewnetrznych racji.
Ale duchowy czlowiek, ktory okazuje roztropnos¢ co do wszystkich spraw,
uchwyci cudowng madros¢ Stworcy, ukryta wewnatrz, przez dostrzeganie
zewnetrznego pickna Jego dziet"

- moze wiec si¢ zdarzy¢, ze ksiega natury nie do wszystkich zdota
przemowic, gdyz nie wszystkim wlasciwa jest konieczna do tego celu
roztropno$¢ i duchowa dojrzalos¢.

Sprawe powszechnosci dostepu do prawd zapisanych w ksiedze natu-
ry odmiennie od Hugona zarysowal Rajmund Sibjud, ktéry w dziele
Liber naturae sive creaturarum (powstalym w latach 1434-1436, wyda-
nym w roku 1484) wskazywal, ze pochodzaca od Boga ksiega natury
(nazywana przez niego takze ksiega stworzenia) dostepna jest kazdemu
cztowiekowi (takze, co daje jej przewage nad ksiega Pisma Swietego,
nieumiejacemu czytac) i zawiera wszystko, co konieczne zaréwno do
poznania Boga, jak i do zycia zgodnego z Jego wola. Poglad ten zostat
przyjety przez renesansowych humanistow i stal si¢ silnym argumentem
w pdzniejszym sporze z ateistami, ktorzy, odrzucajac autorytet Biblii, nie
mogli jednak zakwestionowa¢ autorytetu natury. Stal si¢ tez waznym
punktem odniesienia dla siedemnastowiecznych promotoréw nauki, Jana
Keplera i Galileusza, upatrujacych w swoich badaniach naukowych drogi
ku gtebszemu poznaniu Stworcy $wiata'.

Podmiot liryczny wierszy Lagerkvista znajduje si¢ w sytuacji szcze-
golnej. Z jednej strony niewatpliwie towarzyszy mu pragnienie - méwiac
jezykiem Hugona - zrozumienia ,wewnetrznych racji stworzenia” i jest
on otwarty na transcendencje, jaka w ksiedze natury ma si¢ objawiaé.
Zarazem jednak calkowicie wymyka mu si¢ co$, co Hugon nazywa

11 Cytat za: Olaf Pedersen, ,,Ksiega Natury”, Zagadnienia Filozoficzne w Nauce 14 (1992): 23.
12 Ibidem, 25-26.
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»ukryta wewnatrz dziel” - ,,cadowng madrosécig Stworcy”. Mimo zaanga-
zowania i zarliwosci poszukiwan nie potrafi wyczytaé z rozgwiezdzonego
nieba tresci teologicznych. Dawne rozumienie metafory , ksiegi natury”
i poznawczych mozliwosci, jakie daje jej lektura, ulega tu zatem znaczacej
modyfikacji. Osoba moéwigca teskni do tego, by przenikna¢ tajemnicze
pismo i dowiedzie¢ si¢ czego$ o jego Autorze, ale nie jest w stanie:

O vildige, varfor lar du oss inte lasa din bok.
Varfor for du inte ditt finger utefter tecken
och lar oss stava och forsta som barn.

Nej, det gor du inte. Nagon skolmastare dr du inte.
Du later det vara sa som det ar. Obegripligt s& som det 4r. (A, 48)

O potezny, dlaczego nie nauczysz nas czyta¢ swojej ksiegi.
Dlaczego nie wiedziesz palcem po znakach,
nie uczysz nas liter, by$my rozumieli jako dzieci.

Nie czynisz tego. Nie jeste$ nauczycielem.
Pozwalasz wszystkiemu by¢ takim, jakie jest. Niepojetym.

Metafora Boga-nauczyciela (skolmdstare), zaprzeczona, kieruje w stro-
ne¢ rozumienia relacji Bog-czlowiek jako hierarchicznych i wlasciwych
tradycyjnej dydaktyce, konotuje takze sensy zwigzane z postuszenstwem
i calkowitym przyjeciem przez ucznia przekazywanych mu racji. Prze-
ksztalcenie modelu $wiata jako ksiegi, czytelnej i jednoznacznej, oznacza
uchylenie takze ,,pedagogicznego” pojmowania zwigzku Boga i cztowie-
ka, cho¢ bez zakwestionowania Bozej wielkosci. Ten, kto pozostawil
w $wiecie tajemnicze znaki, jest wprawdzie ,,przyjacielem” (,en vin’,
por. nizej cytat z wiersza inc. En framling dr min vdn...), nie zatroszczyl
sie jednak o pozostawienie stosownego stownika, ktéry umozliwitby ich
odczytanie. W rezultacie — o samym piszagcym wiadomo niewiele. Pozo-
staje on przede wszystkim nieznajomym, obcym (,en fraimling”) - i to
wlasnie ten przymiot Boga wysuwa sie w Aftonland na plan pierwszy"™:

Hall mig i din okdnda hand
och sldpp mig inte. (A, s. 69)

13 Watek ten analizuje szczegétowo — w kontekscie innych dziel Lagerkvista, gléwnie
prozatorskich — Kai Henmark, por. idem, Framlingen Lagerkvist (Stockholm: Rabén
& Sjogren, 1966), 64-76.
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Trzymaj mnie w swej nieznanej dloni
inie wypuszczaj.

Sytuacja, w ktorej cztowiek przeswiadczony jest, ze w widzialnym
$wiecie zapisana zostala wiadomos$¢ do niego, ktorej jednak nie potrafi
odczytad, jest w istocie dojmujaca. Gdy nie wiadomo, co symbole zapisa-
ne przez autora ksiegi maja oznacza¢ i dlaczego, mimo braku tej wiedzy,
ludzie zmuszeni sg z nimi obcowa¢, rodzi sie udreczenie:

Powiedz mi, gwiazdo przedwieczna, Sig mig du eviga stjdrna,

dlaczego wcigz na mnie patrzysz. varfor stirrar du ner i mig.

Jak wrég, co szpieguje z daleka, Som fienden spejar ur fjarran

tak z gory pilnujesz mnie zawsze. s& vaktar du standigt pa mig.

[...]

Nie jestem wieczny i w piasek Jag ar ej evig, mitt vasen

moja istota sie saczy. rinner i sanden ut.

Po c6z wiec wwiercaé sie we mnie Varfor da genomborra

grotem plonacym? mig med ditt lagande spjut? (A, 56)

Wymowa toposu ,,$wiata-ksiegi’, a zatem $wiata, ktory podlega lek-
turze formujacej relacje miedzy Bogiem a czlowiekiem, w tomie wierszy
Lagerkvista intensywnie wyzyskiwana, zmienia si¢ diametralnie wzgle-
dem wczeéniejszych uje¢. Komunikacja miedzy Bogiem a ludzmi jest
tutaj zaklocona, wrecz niemozliwa, gdyz ludzie nie majg umiejetnosci
odczytywania istniejacego w widzialnej rzeczywistosci Boskiego pisma.
Nigdzie w wierszach nie pada sugestia, ze pismo to nie istnieje. Problem
polega nie na tym, ze znaki zniknely, lecz na tym, Ze pozostajg one nie-
znanym szyfrem, ktory przez swa tajemniczo$¢ bardziej niepokoi, niz
raduje. Wielkie zas jest cierpienie hermeneuty, ktory pragnie zrozumieé,
ale nie jest w stanie.

Gwiazdy i szyfry

Fakt, ze Lagerkvist siegnal do toposu ,ksiegi natury’, jest znaczacy
i wyraza si¢ w nim co$ wigcej niz che¢ zakwestionowania ,.filologicz-
nej wizji $wiata™ trwale obecnej w dawnej kulturze i literaturze, niz
potrzeba wskazania na brak ciaglosci miedzy dawnym a wspdtczesnym

14 Sokolski, Barokowa ksigga natury, 25.
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doswiadczeniem transcendencji. Nieliczne tylko wiersze podejmuja, i to
nie wprost, temat zmieniajacej si¢ we wspodlczesnoséci z pokolenia na
pokolenie sytuacji religijnej®. Inne, a tych jest zdecydowana wigkszos¢,
wyraznie kresla perspektywe ,,my” lirycznego — grupy oséb polaczonych
przez ponadczasowe, jednakowe w swej istocie dos§wiadczenie (nie)obec-
nosci Boga, nie za$ przez wspoélny los historyczny czy czas zycia. Do tej
drugiej grupy nalezy wiersz [inc. Spjutet dr kastat...]. Mowa jest w nim
o przyszlych mieszkancach Ziemi, ktorych czekaja doswiadczenia meta-
fizyczne blizniacze wobec tych bedgcych udzialem podmiotu:

Spjutet dr kastat och vander aldrig tillbaka. [...]

Utslungat ar det for alltid

med sin lagande spets

och dnnu inte fédda ménskohjértan véntar att genomborras av det. [...]
Vem dr han som slungat sin andes spjutspets genom morkret,

vem ar spjutkastaren?

Det dr jag, den genomborrade, som fragar. (A, 62-63)

Wtbcznia zostala rzucona i nigdy juz nie powrdci. [...]

Jej lot sie nigdy nie skonczy.

Jej szpic plonie

i przeszyje serca ludzkie, jeszcze nienarodzone. [...]

Kim jest ten, co rzucil wlécznie¢ swego ducha poprzez ciemnosc,
kim jest wtdcznik?

Pytam ja, ktérego wtdcznia przebodta.

Religie pisma (zwlaszcza alfabetycznego) charakteryzuje szczegol-
na cecha, ktorg jest mozliwo$¢ przyjecia ich przez czlowieka nie z racji
urodzenia w danej grupie etnicznej, lecz dlatego, Ze pozna on i przyj-
mie ,liter¢” danej religii za posrednictwem zapisu'®. Gdyby odnie$¢ to

15 Taka perspektywa zostala wyraznie zarysowana przez Lagerkvista w wierszu [inc. Med
gamla ogon ser jag mig tillbaka]. Opisani w nim ludzie - przodkowie poety, starsi
zapewne o jedno czy dwa pokolenia, religijni mieszkancy niewielkiej wsi, co wieczdr
czytajacy wspdlnie Biblie — okresleni zostajg jako zyjacy ,w swietle gwiazdy” (,,i en
stjarnas sken”), co znaczace, »jedynej gwiazdy - nie wszystkich” (,en enda stjarnas —
inte allas, allas”) (Lagerkvist, Aftonland, 53-54; polski przektad Katarzyna Szewczyk-
-Haake). Religijni, a zatem znajacy hierarchi¢ bytoéw i potrafiacy odczytywaé w rzeczy-
wistoéci znaki Bozej obecnoéci, wspominani sg przez podmiot liryczny jako egzystu-
jacy w rzeczywistosci, ktora — okreslana przez jej faktyczne i symboliczne wymiary —
odeszla juz w niebyt.

16 Jack Goody, Logika pisma a organizacja spoleczeristwa, przektad, wstep i redakcja
Grzegorz Godlewski, (Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, 2020),
40-41.
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twierdzenie do wierszy Lagerkvista i zawartej w nich topiki, zauwazy¢
trzeba by, Ze ,,nieczytelne” pismo gwiazd nadal skutecznie pelni swoje
»misyjne” zadanie, cho¢ nie przekazuje Zadnej prawdy wiary. Jak wska-
zywaly wczesniejsze cytaty, wyraznie akcentujgce istnienie nadawczego
»my’, pismo to ogniskuje z pewnoscig wokot siebie wspolnote ludzi nim
przejetych, laczac ich silnie poprzez zestanie na nich wszystkich tego
samego, poruszajgcego doswiadczenia. Nieczytelno$¢ pisma sprawia, ze
wspolnota ta jest inna niz zbiorowosci tworzone przez ,religie ksiegi”
(z tona ktorych metafora ,ksiegi natury” oczywiscie sie wywodzi), nie
ma charakteru systemu religijnego ,,strzegacego swych granic””. Do tak
rozumianego, jak ma to miejsce u Lagerkvista, pisma gwiazd dostep
moze mie¢ bowiem kazdy czlowiek; mozliwos$¢ doznania metafizycznych
poruszen w obliczu ,,znakow na niebie” dla kazdego pozostaje otwarta.
Ceng za to jest jednak konieczno$¢ indywidualnej ich lektury, radykalna
samotnos$¢ w dokonywaniu rozstrzygniec — lub powstrzymywaniu sie od
nich - w ich interpretacji.

Ten moment sprawia, ze mimo akcentowanej wspdlnoty lirycznego
»my”~ pod gwiazdami, do$wiadczenie Boga jako zagadki i przeczucia,
a ,ksiegi natury” jako niejasnej i niekomunikatywnej, ma charakter naj-
glebiej osobisty, nieledwie intymny:

Kto mijat okna mojego dziecinstwa Vem gick forbi min barndoms

i tchnat na nie, fonster

kto przechodzil obok w glebokiej  och andades pa det,

nocy dziecifistwa, vem gick forbi i den djupa

ktorej nie rozswietlaly jeszcze barndomsnatten,

gwiazdy. som dnnu inte har nagra stjarnor.
Narysowal palcem znak na szybie, Med sitt finger gjorde han ett

na szybie pokrytej mgietka, tecken pa rutan,

miekko$cig palca i poszedt dalej,  pé den immiga rutan,

zatopiony w myslach. med det mjuka av sitt finger, och
Zostawil mnie opuszczonego gick vidare i sina tankar.

na wieki. Lamnade mig 6vergiven

for evigt. (A, 46)

Nawet tego rodzaju ,,prywatne” objawienia nie prowadza w wierszach
Lagerkvista do epifanii, gdyz zasadnicza odmiennos$¢ Tworcy i stworzenia
nie pozwala im na skomunikowanie si¢. ,Zatopiony w my$lach” Bég nie
ma zamiaru objawia¢ sie cztowiekowi (nie jest wszak ,,nauczycielem”), 6w

17 Ibidem, 41.
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za$ nie jest powotany do skutecznej lektury Boskich znakéw z powodu
naturalnych ludzkich ograniczen:

Hur skulle jag kunna tyda tecknet,

tecknet i imman efter hans andedrakt.

Det stod kvar en stund, men inte tillrackligt linge for att jag skulle kunna
tyda det.

Evigheters evighet skulle inte ha rackt till for att tyda det. (A, 46)

Jak mégltbym odczyta¢ ten znak,

znak w mgielce uczynionej jego tchnieniem.

Trwal przez chwile, lecz nie do$¢ dtugo, bym moégt go odczytad.
Nie starczytoby wiecznosci, by to uczynié.

W cytowanym wierszu, opisujagcym ,,prywatne” doswiadczenie Bozych
znakdw, dziecinstwo metaforyzowane jest jako ,noc”, ktorej ,,jeszcze” nie
roz$wietlajg gwiazdy. W tym samym tomie, kilka stron dalej, czytelnik
napotyka wiersz [inc. Vad upplevde jag den kviillen...] traktujacy o zda-
rzeniu majgcym charakter niemal inicjacyjny: o $wiadomym ujrzeniu
gwiazd, ktory to moment interpretuje podmiot jako koniec dziecinstwa.
Takze i ten wiersz przywoluje topike ,,ksiegi natury”, cho¢ wykorzystuje
ja w charakterystyczny dla Lagerkvista, odwrocony sposéb:

Vad upplevde jag den kvillen,

hostkvillen nér jag gick efter ved at mor?

Jag minns det sa vil, ingen kvall minns jag som den.
Det var da jag for forsta gangen sag stjarnorna.

Med vedtréana i famnen kom jag att se upp i himlen
och da sig jag dem ddruppe, omgivna av sitt granslosa morker.
Overallt ovanfor mig mig fanns de i en 8dslighet utan grins.

Jag stod alldeles stilla. Och allting forsvann for mig,
allt som funnits forut, allt som varit mitt,

min lilla hist med tre ben, min gummiboll,

min gliddje att vakna om morgonen,

solskenet, stenkulorna och den stora kulan av glas,
alla mina leksaker.

Nar jag kom in till mor och lade ifrdn mig vedtrana vid koksspisen
marktes sidkert ingenting sérskilt pa mig, sakerligen inte.

Men nir jag gick och satte mig pa min pall langt borta fran de andra
var jag inte langre nagot barn. (A, s. 49-50)
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Co takiego przezytem tamtego wieczoru,
jesienia, gdy wyszedlem po drewno dla matki?
Pamigtam go tak dobrze, jak zaden inny wieczor.
To wtedy po raz pierwszy zobaczylem gwiazdy.

Trzymajac narecze polan, spojrzatem w niebo
i wtedy dostrzegtem je w gorze, otoczone nieskoniczong ciemnoscia.
Wszedzie nade mna byly one, wérdd pustki bez granic.

Statem calkiem spokojnie. I wszystko dla mnie zniknelo,
wszystko, co byto przedtem, wszystko, co bylo moje,
konik z trzema nogami, gumowa piteczka,

rados¢ z tego, ze budze si¢ rano,

$wiatlo stonica, kamienne kulki i duza kulka ze szkla,
wszystkie moje zabawki.

Kiedy wrécitem do $rodka do matki i utozytem polana przy piecu,
z pewnoscig niczego nie byto po mnie zna¢, jestem pewien.

Ale kiedy usiadfem na stotku z daleka od wszystkich,

nie bylem juz dzieckiem.

Obecne w wierszu przywotanie watku dziecinstwa z jednej strony
zakorzenia utwdr w biografii pisarza'®, z drugiej jednak umozliwia odczy-
tania symboliczne i metaforyczne. Gwiazdy, i w ogdle ciala niebieskie,
z racji swej wysokiej pozycji w hierarchii bytow, stanowily od wiekow
naczelny obiekt w rozwazaniach na temat czytanej przez cztowieka ,,ksie-
gi natury””. Zarazem rozwoj astronomii i wiedza o trudnej do pojecia
dla czltowieka naturze wszech$wiata sprawily, ze spojrzenie w gwiazdy
w pewnym momencie zacze¢lo pociggaé za sobg uswiadomienie sobie
wlasnej znikomosci na tle kosmosu. Clive Staples Lewis zauwaza, ze
zasadnicza réznica pomiedzy $redniowiecznym a wspolczesnym obra-
zem kosmosu nie polega na wielkosci skali i wiedzy o rzeczywistych
odlegtosciach miedzy obiektami w przestrzeni kosmicznej, lecz na tym,
ze ,wszechswiat Sredniowieczny, bedac niewyobrazalnie wielki, byt takze

18 W analizowanym tomie lirykéw owo zakorzenienie w biografii autora wida¢ w wielu
utworach, vide: np. wiersz [inc. Med gamla ogon ser jag mig tillbaka...]. Na temat pier-
wiastka autobiograficznego w twérczosci pisarza oraz w sprawie danych biograficznych
dotyczacych dziecinstwa Szweda por. Sven Linnér, ,,Par Lagerkvists barndomsmilj&”,
Samlaren 28 (1947): 53-90; Andrzej Chojecki, Wstep, w Par Lagerkvist, Wybér prozy,
wybor i przeklad Zygmunt Lanowski, (Wroctaw: Zaktad Narodowy im. Ossoliniskich,
1986), VII i nast.

19 Por. Sokolski, Barokowa ksigga natury, 97, 112.



Topika ,ksiegi natury” w pdZnej liryce Péra Lagerkvista

jednoznacznie skonczony”, a w zwigzku z tym istniala w nim ,,absolutna
miara pozwalajgca poréwnywac z nig inne”?. Dlatego tez, jak pisze Lewis,

spojrze¢ na nocne niebo nowoczesnymi oczami to jakby patrze¢ na morze,
ktore zanika we mgle, albo patrze¢ wkoto w bezdroznej puszczy - wszedzie
drzewa i nie ma widnokregu. [...] ,,Przestrze” nowoczesnej astronomii
moze wzbudzaé groze albo oszolomienie lub nieokreslong zadume; sfery
starej astronomii przedstawiaja nam przedmiot, na ktérym umyst moze
spoczaé; przytlaczajacy w swej wielkosci, ale zadowalajacy harmonia?'.

122

Opisywane przez Pascala, ktorego Lagerkvist pilnie czytywal?, przera-
zenie ,wiekuistg ciszg nieskonczonych przestrzeni” jest, jak pisze Lewis,
z calg pewnoscig uczuciem nowozytnym. Doda¢ mozna, ze dalszy roz-
woj nauki i wiedza o naturze przestrzeni kosmicznej uczucie to mogty
wylacznie poglebid.

Wierszowe okre$lenia ,,pustka bez granic” i ,nieskoniczona ciem-
nos$¢” do tej wiedzy wyraznie nawigzuja. Patrzac w gwiazdy, bohater
Lagerkvista nie tyle dostrzega harmonie i hierarchie (przynajmniej nic
nam o tym nie wiadomo), ile sktonny jest do mysli o panujacej w kosmo-
sie pustce i braku punktéw odniesienia. Rozgwiezdzone niebo wzbudza
w czlowieku (dziecku, ktére za chwile dzieckiem by¢ przestanie) nagte
doznanie wlasnej krucho$ci wobec ogromu i zagadkowosci rozjasnionych
blaskiem gwiazd kosmicznych przestrzeni, a w rezultacie - metafizyczny
lek i osamotnienie. Poruszony takimi emocjami, nie jest w stanie zapo-
mnie¢ o nich i odtad (na tym zdaje si¢ polega¢ dorostos¢ czy dojrzatosé®)
poszukuje samotnie (,,z daleka od wszystkich”) odpowiedzi na pytanie,
jaki sens ma zycie ludzkie, uptywajace w obliczu milczacego kosmosu.

Wedlug Lagerkvista ksiega nieba pozostaje niemozliwa do odczy-
tania, gdyz cztowiek, widzgc tajemnicze pismo ksiegi $wiata, nie ma
narzedzi, by je odcyfrowaé: na przeszkodzie staje zaréwno nieznajo-
mos$¢ ,kodu”, jak i natura samych znakéw o ,nieludzkich” wymiarach

20 Clive Staples Lewis, Odrzucony obraz. Wprowadzenie do literatury sSredniowiecznej
i renesansowej, thum. Witold Ostrowski, (Krakéw: Wydawnictwo Znak, 1993), 99-100.

21 Ibidem, 100.
22 Por. Ingrid Schoier, Pir Lagerkvist. En biografi (Stockholm: Bonnier, 1987), 538.

23 Stoi to w oczywistym kontraécie z tym, co mial do powiedzenia Immanuel Kant, gdy
»wyjsciem czlowieka z niedojrzalosci” nazywal O$wiecenie, a wiec horyzont wyzwo-
lenia jednostki ludzkiej ze stanu zaleznosci od miedzy innymi mitycznych koncep-
qji religijnych. Vide: Immanuel Kant, Co to jest Oswiecenie?, thum. Adam Landman,
w Tadeusz Kronski, Kant (Warszawa: Wiedza Powszechna, 1966), 164. W cytowanych
wierszach ,wyjscie z dziecinstwa” to wla$nie otwarcie si¢ na metafizyczne bodzce, ply-
nace miedzy innymi z doznania zagadkowego ogromu wszech$wiata.
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(ten drugi element stanowi wyrazne rozwiniecie, w duchu nowozytno-
-nowoczesnym, tradycyjnego toposu). Pozostajac w niepewnosci co do
ich znaczenia, cztowiek dzieki nim do$wiadcza wszelako tego, co w inny
sposob nie moze si¢ mu objawi¢. Takie ujecie wykazuje pewne istotne
zbiezno$ci z teorig szyfrow transcendencji — ,,Chiffern der Transzen-
denz” - ktérg od lat trzydziestych XX wieku formutowal Karl Jaspers.
Rozwijajac te idee w wyktadach powstalych po drugiej wojnie swiatowej,
Jaspers pisal: ,,Szyfry nie s poznaniem czego$. Nie sg znakami, ktére
co$ pokazujg. Lecz w nich samych uobecnia si¢ to, co w jakikolwiek inny
sposob nie moze si¢ uobecni¢”*. Analogicznie gwiazdy, o ktérych mowa
w wierszach z tomu Aftonland, nie s3 znakiem Bozej obecnosci (nawet
jesli kiedys taka funkcje petnity) ani nie informujg ludzi o przymiotach
Stworcy - ich obecnos¢ pozwala jednak wyjs¢ poza doczesno$¢ i otwo-
rzy¢ si¢ na to, co cztowieka przekracza.

Pustka i tesknota

Konsekwencjg tej sytuacji jest tesknota. Jej obiekt nie daje si¢ okresli¢
blizej, a jej Zrodlem jest drzemigca w czlowieku metafizyczna potrzeba,
stanowigca niezbywalng ludzka ceche:

Moja tesknota nie nalezy do mnie. Min ldngtan &r inte min.

Jest stara jak gwiazdy. Den dr gammal sd som stjdrnorna.
Zrodzona z Niczego wtedy F6dd ur Intet engéng

co ione, som de,

z bezgranicznej pustki. ur den granslosa tomheten.
Szmer w koronie drzewa Suset i traden,

uderzenie fali o brzeg, vagens slag mot stranden,
wielkie gory w oddali - de stora bergen langt borta -
budzg moja tesknote. de vicker min langtan.

Jednak nie do czego$ stad. Men inte till ndgonting hér.

Do czego$ nieskonczenie dalekiego, Till ngot oandligt langt borta,
Czegos co dawno, dawno temu - nagonting for linge linge sen -

Na dlugo przed morzem, przed gérami, Langt fore havet, langt fore bergen,
na dlugo przed wiatrem - langt fore vindarna - (A, 31)

24 Karl Jaspers, Szyfry transcendencji, ttum. Czestawa Piecuch, (Torun: Wydawnictwo
Comer Jacek Waloch, 1995), 31. Teoria szyfrow transcendencji pojawiala si¢ w ostat-
niej czedci jego podstawowego dziela Philosopie z 1931 roku (por. Czestawa Piecuch,
Od ttumacza, w Jaspers, Szyfry transcendencji, 5), w pelni zas§ wyartykulowana zostata
w dotyczacych tego pojecia wykladach z roku 1961.
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Tesknota ta — podmiot wierszowy wydaje si¢ wskazywad, ze stanowi
ona wyposazenie kazdego cztowieka, przypisana raczej gatunkowi (,,nie
nalezy do mnie”) niz pojedynczemu istnieniu - objawia si¢ najsilniej
w obliczu natury, ktéra ponownie (cho¢ tu nie nazwana w ten sposob)
okazuje si¢ niczym ksiega inspirowa¢, rozbudzac i otwieraé cztowieka na
to, co go przekracza. Inaczej wiec niz wskazywane przez nowoczesng filo-
zofi¢ jako efekt doswiadczenia przez cztowieka blisko$ci dzikiej i potez-
nej przyrody doznanie wzniostosci®, emocja tutaj ujawniana prowadzi
wyraznie poza podmiot, ku metafizycznej podstawie istnienia. Rodzace
sie w tej sytuacji pytanie o ,,Obcego’, kogos, kto, pozostawiwszy niejasne
znaki, podsycajace ludzka tesknote, odszed! na zawsze, nadal pozostaje
jednak pytaniem bez odpowiedzi:

En fraimling dr min vén, en som jag inte kdnner.
En fraimling langt langt borta.

For hans skull dr mitt hjarta fullt av nod.

For att han inte finns hos mig.

For att han kanske inte alls finns?

Vem ér du som uppfyller mitt hjarta med din franvaro?
Som uppfyller hela véirlden med din franvaro? (A, 59)

Mym przyjacielem jest obcy, ktos kogo wcale nie znam.
Obcy, daleko stad.

Z jego powodu moje serce pragnie.

Bo nie ma go ze mna.

Bo moze wcale go nie ma?

Kim jestes ty, co wypelniasz mi serce swg nieobecnoscig?
Co wypelniasz $wiat caly swg nieobecno$cia?

Vem gick forbi,

[...]

och lamnade mig 6vergiven
for evigt. (A, 47)

Kto przechodzit obok

[...]

I zostawil mnie opuszczonego
Na wieki.

25 Na temat wzniostoéci por. uwagi zawarte w Beata Frydryczak, Krajobraz. Od estetyki
the picturesque do doswiadczenia topograficznego (Poznan: Wydawnictwo Poznanskie-
go Towarzystwa Przyjaciol Nauk, 2013), 92 i nast.
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Wiele sposrod wierszy z tomu Aftonland przywotuje obraz ,,pust-
ki” pozostalej po ,,odejsciu” Boga — motyw obecny w calym pisarstwie
Lagerkvista. Jedng z ciekawszych jego realizacji przynosi ostatni wiersz
tomu. Dowiadujemy sie zen, ze Bozy wizerunek, odbity w zwierciadle
tafli wody, z czasem musial znikng¢, gdyz takie jest dzialanie ustanowio-
nych przez Stwérce praw natury. Jego zanik ma zatem charakter ,,obiek-
tywnej koniecznosci”, a nie zaprzepaszczenia przez ludzi umiejetnosci
symbolicznej lektury widzialnego $wiata:

I den stilla aftonfloden

sag jag det stélle ddr han speglade sitt ansikte engang

i avskedsstunden, innan han firdades vidare.

Vinden visa de det f6r mig,

den sorgsna vinden som pa hans befallning strok bort hans bild fran vattnet
och som dnnu sorjer 6ver att den méste gora det. (A, 88)

W cichej rzece o zmierzchu

Widzialem miejsce, gdzie kiedys widniato jego odbicie

W chwili rozstania, zanim ruszyt dalej.

Pokazal mi je wiatr,

Zasmucony wiatr, ktéry na jego polecenie zmazal oblicze z tafli wody
I do tej pory smuci sig, ze musial to uczynic.

Pismo ,ksiegi natury” blaknie z czasem, dlatego nie wiadomo, kim
jest Wielki Nieobecny, pseudonimowany w wierszach mianem wedrowca,
wlocznika, tego, ktory niegdys zapalil gwiazdy (i ktory kiedys je zgasi):

Men vem ar han, vandraren?
Han som inte ar tillfillig som jag.
Jag fragar. Men hur skulle han kunna forklara det f6r mig? (A, 42)

Ale kim jest on, wedrowiec?
Ten, ktory nie jest - jak ja — przypadkowy.
Pytam. Lecz jak on méglby mi to wyttumaczy¢?

Spjutet dr kastat och under aldrig tillbaka.
glodande skall det genomfara morkret

i sin heliga bage.

[...]

Vems dr handen som slungade spjutet,
vem ar spjutkastaren?
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Nagon maste ha kastat det
och att doma av kraften bor det ha varit en miktig hand.

Vem 4r han som slungat sin andes spjutspets genom morkret,
vem ar spjutkastaren?

Det ar jag, den genomborrade, som fragar. (A, 64-65)

Wtécznia zostata rzucona i nigdy juz nie powrdci.
Bedzie, plonac, przemierzata ciemno$¢,

znaczac tuk $wiety.

[...]

Czyja reka wyrzucila wtdcznie,

kim jest wtdcznik?

Kto$ musiat j3 wprawi¢ w ruch
i, sadzac po sile, byta to reka mocarna.

Kim jest ten, co rzucil wldcznie swego ducha poprzez ciemnos¢,
kim jest wtdcznik?
Pytam ja, ktérego wtdcznia przebodta.

Ten obraz wierszowy ma niewatpliwie duzg moc i wskazuje, ze mylilby
sie ten, kto by uznat, ze zmiany, jakim Lagerkvist poddaje topike ,,ksiegi
natury’, z konieczno$ci prowadzg — wraz z dostrzezeniem mglistosci sen-
sow przekazywanych przez ,,znaki” i utratg dostepu do nich - do ostabie-
nia czy anihilacji podstawowego znaczenia tej przenosni jako wskazujacej
na obecno$¢ metafizycznego pierwiastka w otaczajagcym ludzi $wiecie
fizycznym. Przeciwnie: im bardziej tajemnicze sg znaki, tym bardziej
naglaca, cho¢ i bole$niejsza, jest narzucajgca si¢ podmiotowi potrzeba
ich odcyfrowania, tym glebsza jest tesknota do poznania odpowiedzi na
pytanie o nieobecnego wldcznika-wedrowca i tym trudniej zrezygnowaé
z poszukiwania jej:

I den stilla aftonfloden
sag jag det stélle ddr han speglade sitt ansikte engang
i avskedsstunden, innan han fardades vidare.

[...]
Pa en flotte av sav fardades han over.

Varfor sitter jag hir dnnu vid stranden som han ldmnat for s& lingesen?
(A, 88)
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W cichej rzece o zmierzchu
Widziatem miejsce, gdzie kiedy$ widniato jego odbicie
W chwili rozstania, zanim ruszyl dalej.

[...]
Na trzcinowej tratwie wyruszyl w droge.
Dlaczego wciaz siedze na brzegu, ktory opuscil tak dawno temu?

Tesknota wypelniajgca ludzkie serce na mysl o ,,pustym miejscu’,
w ktorym kiedy$ widziany byt Bog, to w istocie najtrwalszy znak zano-
towany w ,,ksiedze natury”, o jakim mowa w Aftonland. W opuszczonym
przez Boga $wiecie to wlasnie z niej (a wlasciwie — wylgcznie z niej) moz-
na dowiedzie¢ si¢ czego$ o Bogu; to ona bowiem najdokltadniej opisuje
relacje Boga i czlowieka.

Podsumowanie

Przywolywanie przez Lagerkvista toposu ,,ksiegi natury” ma charakter
redukujgcy i rozszerzajacy zarazem. Rozszerzenie dokonuje sie prze-
de wszystkim za sprawa wciagniecia w znaczeniowe pole tej metafory
konotacji z pismem, a takze aktem pisania i czytania, rowniez — odszy-
frowywania. Na taki stan rzeczy mialy by¢ moze wplyw badania nad réz-
nymi rodzajami odnajdywanych przez archeologdw zapiséw w réznych
systemach znakowych, intensywnie prowadzone w pierwszej pofowie XX
wieku. Rok, w ktorym ukazal sie omawiany przeze mnie tom wierszy,
to zarazem data odczytania przez Michaela Ventrisa i Johna Chadwicka
pisma linearnego B i cho¢ zbieznos¢ ta jest z pewnoscia przypadkowa,
to jednak trudno nie przypuszczaé, by metaforyka Aftonland nie miata
nic wspdlnego z dokonaniami tych badaczy, czy szerzej - z intensywnym
rozwojem tej dziedziny wiedzy od polowy XIX do polowy XX wieku®.

Jeszcze istotniejszym kontekstem dla analizy wierszy, cho¢ przez
Lagerkvista w sposdb bezposredni nie przywoltywanym, jest zapewne
dynamiczny rozwoj astronomii w pierwszej potowie XX wieku, poréwny-
walny wylacznie z gwaltownym rozwojem tej dziedziny wiedzy w wieku
XVII i podobnie jak wowczas rewolucjonizujgcy obraz wszech$wiata.

26 Przyktadowo: pismo klinowe odczytano w 1847 roku, hetyckie pismo hieroglificzne
w roku 1915. W latach 30. i 40. XX wieku intensywnie pracowano nad odczytaniem
zapisu na dysku z Fajstos i zaproponowano kilka wersji odczytania widniejacego
na nim tekstu. Wszystkie te dokonania odbily si¢ szerokim echem w §wiecie nauki
i kultury.
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Oba te przewroty rozgrywaly sie, rzecz jasna, w catkowicie odmiennym
konteks$cie kulturowym i historycznym. Nowozytna nauka powstawa-
ta w obrebie chrzescijanskiego $wiata. Jak mowa byta o tym wczesniej,
zaréwno Jan Kepler, jak i Galileusz przekonani byli o doniostej randze
badan astronomicznych dla teologii: ich wysitki, w ich wlasnym rozumie-
niu (bo niekoniecznie, jak wiadomo ze sprawy Galileusza, w pojmowaniu
owczesnego Kosciola), stuzyly przyrostowi dostepnej ludziom wiedzy
o Stworcy $wiata. Olaf Pedersen wskazuje: ,wszystkie dziela Keple-
ra naznaczone sg przekonaniem, Ze badanie natury jest ujawnianiem
boskiego misterium”™.

Astronomia oraz jej zwigzki z mysla teologiczng — a zatem wigzka
zagadnien bardzo istotna dla metafory ksiegi natury — byly obiektem
uwagi Lagerkvista w powiesci Karzet (1944), ktorej zwiezle przywotanie
wydaje si¢ w tym miejscu celowe?. Mieszkajacy na bogatym renesan-
sowym dworze Karzel, bedacy w powiesci wcieleniem zta i wszelkiej
negatywnosci, opisuje w pewnym momencie ksigzecych astronomow,
o ktorych Kepler pisat jako o ,kaptanach Boga Stwércy w stosunku do
Ksiegi Natury™, i w ten sposdb odnosi sie do ich zajecia:

Ktéz wie co$ o gwiazdach? Kt6z umie wyjasnic¢ ich tajemnice? Czyz oni
to potrafig? Wierzg, ze potrafia rozmawiac z universum i ciesza sie, gdy
dostaja roztropne odpowiedzi. Rozpos$cieraja mapy gwiezdne i czytajg
w niebiosach jak w ksiedze. Ale to oni sami napisali te ksiege, a gwiazdy
wedrujg po swoich ciemnych orbitach, nie wiedzac, co jest w niej zawarte.
Ija réwniez czytam w ksiedze nocy. Ale nie umiem jej wyklada¢. Madro$¢
moja polega na tym, ze widze pismo, ale i na tym, Ze pisma tego nie staram
sie wyttumaczy¢.

Gwiazdziarze siedza nocami w swojej wiezy, w zachodniej wiezy zamku,
przy teleskopach i kwadrantach, i zdaje si¢ im, ze obcuja z wszechswiatem.
[...]

Siedze przy karlim okienku i patrze w noc, zglebiajac ja podobnie jak
gwiazdziarze. Nie potrzebuje teleskopéw ani perspektyw, bo spojrzenie
moje jest dostatecznie glebokie. I ja takze czytam w ksiedze nocy™.

27 Pedersen, ,,Ksiega Natury”, 27.

28 Szerzej pisze o tej powieéci, proponujac jej calosciows interpretacje, w monografii:
Katarzyna Szewczyk-Haake, Nowoczesna literatura etyczna. O tworczosci Jozefa Wittli-
na i Pira Lagerkvista (Poznan: Wydawnictwo Naukowe UAM, 2017), 243-277.

29 Cyt. za: Pedersen, ,,Ksiega Natury”, 28.
30 Par Lagerkvist, Karzet, thum. Zygmunt Lanowski, w idem, Wybdr prozy, 92-93.
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Wobec ,,pisma gwiazd” zaja¢ mozna zatem — w ramach $wiata powies-
ciowego, czyli w realiach wczesnonowozytnych - jedno z dwdch rady-
kalnie odmiennych stanowisk: reprezentowane przez ,gwiazdziarzy”
i upatrujace w uprawianej nauce drogi do poznania harmonii wszech-
$wiata (jak pisal Galileusz, ,,zjawiska natury” to ,,obserwowalne wypet-
nienie Bozych rozkazow”™) oraz reprezentowane przez Karla, gloszace,
ze pismo zawarte w ksiedze natury nie jest drogg ku zadnemu gtebszemu
rozeznaniu istoty rzeczywisto$ci. Karzel posuwa sie wrecz do sugestii,
ze ,ksiega’, ktorej lekture podejmujg astronomowie, w istocie zawiera
wylacznie tresci przez nich samych w nig wpisane (widzie¢ w tym mozna
element catkiem juz nowoczesnej, relatywizujacej i subiektywizujacej
wszystko $wiadomosci bohatera powiesci, ktory pod tym wzgledem swoj
czas powiesciowy jednoznacznie przekracza); jest wiec glosem sceptyka,
ktory nie tyle nie jest w stanie odczytaé pisma gwiazd, ile samg probe
uznania go za sensowne uwaza za $§mieszng.

Jesli powrdcié teraz do wierszy z tomu Aftonland, wida¢ wyraznie,
ze aktualizowanie w nim metafor ,,pisma gwiazd” i , ksiegi natury” jest
w istocie odniesieniem sig¢ jej autora do sporu miedzy ,,usensowniajacy-
mi” lekturami wszech$wiata a takimi sposobami jego interpretowania,
ktore odzierajg go z jakiegokolwiek sensu i porzadku. Problem ,,nie-
czytelnoéci” znakow, jakie dostepne sa ludzkim oczom patrzagcym na
rozgwiezdzone niebo (podejmowany, jak widzieliémy, juz na wczesnym
etapie rozwoju metafory ,ksiegi natury”) wyprzedza kwestie¢ o jeszcze
wiekszej randze w $wiecie nowoczesnym, a streszczajaca sie w pytaniu
o to, jakg postawe — sceptyczng czy poszukujaca — nalezy wobec tego
przyjac. Lagerkvist opowiada si¢ jednoznacznie za drugg z nich. Afir-
mujac tesknote, wskazuje, ze wylgcznie tak dlugo, jak ,ksiega natury”
pozostanie dlan ksiega, chocby nieczytelng — cztowiek pozostanie wierny
swojej najglebszej, duchowej istocie. Przywotanie starej przeno$ni, cho¢
aktualizujgce szereg watpliwosci, jakie towarzyszyly jej przez wieki, ma
na celu wskazanie, Ze niezbywalng cechg ludzka jest to, by szanujac ist-
niejacg w sobie tesknote, otwiera¢ si¢ na kosmos jako na kosmos wlasnie,
a nie na domene¢ chaosu i by umiejetno$¢ widzenia $wiata jako tekstu
przyjmowac jako dar.

31 Pedersen, ,Ksiega Natury”, 34.
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Wokat sporu o geneze i tradycje
Lajkonika

Around the Dispute about the Origin
and Tradition of Lajkonik

Abstrakt

W artykule przedstawiono sformutowane na przestrzeni okoto 200 lat
hipotezy dotyczace genezy tradycji pochodu Konika Zwierzynieckiego, zwa-
nego Lajkonikiem, a takze mozliwe powigzania kulturowe krakowskiego
zwyczaju z tradycjami i obrzedami wyksztatconymi przez inne spotecznosci.
Ze wzgledu na niewyjasnione do tej pory pochodzenie postaci Lajkonika
oraz liczne, dopuszczalne naukowo interpretacje historyczne i kulturowe
uzywanego w pochodzie kostiumu konia w artykule podjeto takze prébe
analizy poréwnawczej podobnych zjawisk folklorystycznych na podsta-
wie badania konotacji symbolicznych. We wstepie przedstawiono wielo-
aspektowa symbolike konia w kulturze europejskiej oraz wykorzystanie
jego postaci w rozmaitych obrzedach ludowych, przewaznie o charakterze
religijnym lub apotropaicznym. W gtéwnej czesci tekstu zaprezentowano
natomiast historie ewolucji naukowych pogladéw dotyczgcych Lajkonika
oraz wyodrebniono najbardziej istotne, mozliwe interpretacje zagadki
Konika Zwierzynieckiego. Celem artykutu jest usystematyzowanie i zebra-
nie dotychczas nakreslonych, lecz rozproszonych w licznych publikacjach
hipotez, dotyczacych pochodzenia oraz znaczenia kulturowego i historycz-
nego pochodu Lajkonika. Bezposredni przedmiot zainteresowania stanowig
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prezentowane w przypisach i bibliografii opracowania monograficzne,
pamietniki, wspomnienia, protokoty oraz artykuty naukowe, analizowane
metodg poréwnawczg oraz analityczno-syntetyczng. Mimo ze w artykule
nie sformutowano wyjasnienia fenomenu Lajkonika, stanowi on istotny
naukowo zbiér informacji historycznych, kulturowych, jezykoznawczych
i etnologicznych, dotyczacych zwyczaju krakowskiego oraz podobnych
tradycji europejskich. Ze wzgledu na wieloaspektowe ujecie tematu i pre-
zentacje pozornie niepowigzanych ze sobg ustalen naukowych z odreb-
nych dziedzin niniejszy tekst moze przystuzy¢ sie takze dalszym badaniom,
ukierunkowanym na rozwiktanie i ustalenie genezy krakowskiej tradycji
Konika Zwierzynieckiego.

Stowa klucze: Lajkonik, Krakéw, kon, tradycja, folklor, kultura

Abstract

The article presents hypotheses about the origins of the tradition of
Konik Zwierzyniecki’s march, also known as the Lajkonik, formulated over
the course of about 200 years, as well as possible cultural connections
of the Krakow custom with traditions and rituals developed by other
communities. Due to the so far unexplained origin of the Lajkonik
character and numerous scientifically acceptable historical and cultural
interpretations of the horse costume used in the procession, the article also
attempts to perform a comparative analysis of similar folklore phenomena
on the basis of examining symbolic connotations. The introduction
presents the multifaceted symbolism of the horse in European culture
and the use of its character in various folk rituals, mostly of a religious
or apotropaic character. The main part of the text presents the history of
the evolution of scientific views on Lajkonik and distinguishes the most
important, possible interpretations of the Konik Zwierzyniecki puzzle. The
aim of the article is to systematize and collect the hypotheses outlined so
far, but dispersed in numerous publications, regarding the origin, cultural
and historical significance of the Lajkonik march. The direct subject of the
analysis are the monographic studies, diaries, memoirs, protocols and
scientific articles presented in the footnotes and bibliography, analyzed
by using the comparative and analytical-synthetic method. Although the
article does not provide an explanation of the Lajkonik phenomenon, it
is a scientifically significant collection of historical, cultural, linguistic and
ethnological information on the Krakow custom and similar European
traditions. Due to the multifaceted approach to the subject and the
presentation of seemingly unrelated scientific findings from separate
fields, this text may also be used for further research aimed at unraveling
and determining the genesis of the Krakow tradition of Konik Zwierzyniecki

Keywords: Lajkonik, Krakow, horse, tradition, folklore, culture



Wokét sporu o geneze i tradycje Lajkonika

W oktawe swieta Bozego Ciala trase od Salwatora ku Rynkowi prze-
mierza co roku nietypowy orszak przebierancow, ktoremu ttumnie towa-
rzyszg mieszkancy krdélewskiego miasta i zaciekawieni turysci. Ruch
pojazdéw w centrum Krakowa zostaje wstrzymany, a w przemieszczaja-
cym si¢ wolno w kierunku Rynku Giéwnego kolorowym pochodzie zgro-
madzeni niecierpliwie wypatrujg gtéwnego bohatera dnia — Lajkonika.

Wspolczesny Lajkonik, zwany tez z dawna Konikiem Zwierzynieckim,
to czarnobrody mezczyzna dosiadajacy drewnianego bialego konika,
przebrany w bogato zdobiony stréj i harcujacy na czele pochodu nio-
sacych choraggwie muzykantéw, zwanych mlaskotami. Lajkonik ma na
sobie pozbawiony dolnej czesci kostium (wazacy blisko 40 kg), spod
ktérego wyzieraja nie konskie kopyta, a czerwone, wysokie buty przebie-
ranca. W dloni dzierzy drewniang butawe, ktérg lekko uderza po ramio-
nach zgromadzonych wzdluz trasy pochodu widzéow. Wedlug tradycji
dotkniecie butawg Lajkonika ma przynosi¢ szczescie i pomyslnos¢ na
caly nastepny rok, dlatego, na znak podzigkowania, wielu wrzuca do jego
skarbonki drobng monete. Pochdd Konika Zwierzynieckiego rozpoczyna
sie okoto potudnia na ulicy Senatorskiej, w siedzibie Wodociaggdéw Miasta
Krakowa, nastepnie przechodzi w kierunku zespotu klasztornego sidstr
norbertanek, potem ulicg Zwierzyniecka, by dotrze¢ w koricu na Rynek
Gléwny, gdzie wspanialym tancem Lajkonika z choragwia pod Wiezg
Ratuszowg, wzniesieniem toastu za pomys$lno$¢ Krakowa i mieszkancoéw
oraz odebraniem tradycyjnego ,,haraczu” z rgk wtadz miejskich zakonczy
sie cata uroczystos¢. Po kilkugodzinnym pochodzie caly orszak udaje si¢
na odpoczynek do przyrynkowej restauracji Hawelka.

Tradycja lajkonikowego pochodu uwazana jest przez wielu za typowo
krakowska, niepowtarzalng i wiernie odzwierciedlajacg dawne dzieje
miasta. Przekonanie to ma swoje uzasadnienie w miejscowej legendzie,
wedle ktérej podczas tatarskiego najazdu na Krakéw w Boze Ciato 1287
roku mtodzi widczkowie, czyli flisacy sptawiajacy drewno i zboze Wista',
skrzykneli sie, napadli zbrojnie tatarski obdz na krakowskim Zwierzyncu,
zabili przywodce oddziatu (a jak chcg niektdrzy, samego chana), a nastep-
nie przystrojeni w tatarskie szaty wkroczyli triumfalnie do Krakowa.
Najdzielniejszy z wtoczkow, pierwowzor krakowskiego Lajkonika, miat
dosig$¢ strojnego konia tatarskiego dowddcy, co dato poczatek pozniej-
szemu, oryginalnemu przebraniu jezdzca na czele orszaku i corocznym
obchodom zwyciestwa wloczkow nad Tatarami?.

1 Aleksander Briickner, Stownik etymologiczny jezyka polskiego (Warszawa: Wiedza
Powszechna, 1989), 627.

2 Jan Adamczewski, Krakow od A do Z (Krakow: Krajowa Agencja Wydawnicza, 1992),
147.
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Pomimo istotnego znaczenia dla miejskiego folkloru romantyczna
legenda nie stanowi jednakze o wyjatkowosci tradycji Lajkonika na
tle krajobrazu kulturowego Krakowa. Dokladna jej geneza nie zostala,
jak dotad, jednoznacznie objasniona, cho¢ uznani badacze przesztosci
i obrzedowosci tego miasta poswiecili postaci Konika Zwierzynieckie-
go liczne analizy. Od lat dwudziestych XIX wieku stat sie on bowiem
obiektem naukowych dociekan, ktore przypisaly mu rozmaite pocho-
dzenie oraz funkcje, facznie z zaliczeniem go w poczet dziennikarskich
kreacji, stworzonych wylgcznie w celu ozywienia zainteresowania krako-
wian lokalng kulturg. Elementem wspolnym podjetych dotychczas prob
wyjasnienia omawianej tradycji pozostaje jednakze jej prawdopodobne,
pradawne pochodzenie oraz mozliwe powigzanie ideowe z wystepujacy-
mi takze w innych kulturach §wiata obrzedami, ktérych podstawowym
rekwizytem jest kostium lub figura konia. W takim kontekscie czerwco-
wy pochdd Lajkonika zyskuje dodatkowe, istotne znaczenie historyczne
i obrzedowe, stanowigce nie tylko o atrakcyjno$ci obyczaju w wymia-
rze lokalnym, lecz takze o jego tgcznosci ze $wiatowym dziedzictwem
kulturowym.

Ko w kulturach i religiach Swiata

Udomowienie konia, a zatem poczatek jego $cistego zwigzku z cywi-
lizacjg czlowieka, miato miejsce okolo sze$¢ tysiecy lat temu?. Dawne
spolecznosci nauczyly sie docenia¢ i wykorzystywac inteligencije, sile,
sprawnos$¢ i szybko$¢ zwierzecia, ktore, takze z uwagi na stosunkowo nie-
wielkie wymagania Zywieniowe, na dlugi czas stalo si¢ motorem postepu
cywilizacyjnego, podstawowym $rodkiem transportu oraz wyznaczni-
kiem wysokiego statusu spotecznego posiadacza®. Przedmiot pierwszych
prob artystycznych juz w czasach prehistorycznych®, wierny towarzysz
zwyklych ludzi i bohateréw zyskal szacunek oraz zaufanie cztowieka.
Szczegblnym powazaniem otaczali konie starozytni Grecy, co znajduje
wyraz w obrazie mitologicznego Pegaza, skrzydlatego konia, uwolnio-
nego z ciala zabitej przez Perseusza Meduzy. Zatrzymany w niebianskiej

3 Jacek Lojek, Anna Lojek, ,,Czlowiek i kon — proba réwnowazenia interesow”, Przeglgd
Filozoficzny - Nowa Seria 2 (2015): 35-49.

4  Przemystaw Nowak, Stanistaw Sroka, ,,Konia! Konia! Me krélestwo za konia! Uwagi
o opiece nad koniem w $redniowieczu’, Biskupi, lennicy, zeglarze. Gdariskie studia
z dziejow Sredniowiecza 9 (2003): 137-14.

5  Francis Klingender, Animals in Art and Thought. To the End of the Middle Ages (New
York: Routledge Taylor&Francis Group, 2020), 3-4.
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stajni przez Zeusa, przynosit najwyzszemu z bogéw blyskawice i gromy,
auderzeniem kopyt wydobywal spod ziemi liczne zZrédta, miedzy innymi
Peirene niedaleko Koryntu, z ktéorym uskrzydlony rumak byt szczegdl-
nie zwigzany w legendach. W tradycji rzymskiej Pegaz byl symbolem
nie$miertelnosci.

Kon zaistnial w tradycji starozytnej takze jako zwierze poswieco-
ne greckiemu bogu morza Posejdonowi, ktérego poczatkowo czczono
najpierw wlasnie w postaci rumaka’, oraz Dionizosowi i Heliosowi®.
Zwigzany byt takze z bostwami innych czesci §wiata: perskim Mitra,
skandynawskim Odynem i Freyem, stowianiskim Swarozycem (Dacbo-
giem, Redigastem) oraz Swiqtowitem, Jarowitem® i Welesem, ktorych
przedstawiano na grzbietach rostych wierzchowcow. W tradycji ludowej
wizja ta zaowocowala utozsamieniem koni, zwlaszcza siwych i karych,
z dosiadajacymi ich, niewidzialnymi béstwami, dzieki czemu zwierze-
ta postrzegano jako magiczne i posiadajgce zdolnosci prorocze. Z tego
wzgledu w $wiatyniach Swarozyca koni uzywano podczas skomplikowa-
nych rytuatéw hippomancji, rozpowszechnionej szczegélnie na terenach
zamieszkanych przez zachodnich Stowian (Radogoszcz, Wolin, Arkona,
Szczecin)Y.

Ze wzgledu na ich fundamentalne znaczenie w prowadzeniu gospo-
darstwa i transporcie konie otaczano szczegdlng czcig zaréwno za zycia,
jak i po $mierci. U dawnych Wielkorusinéw istnial nawet zwyczaj grze-
bania udomowionych koni roboczych w osobnym, ogrodzonym miej-
scu, cho¢ etnolodzy upatrujg w tej praktyce bardziej proby przebtagania
powodujgcej straty materialne $mierci niz przejawu czci wzgledem same-
go zwierzecia. Uwzgledniajgc ich wysoka warto§¢ materialng i piekno,
konie skladano réwniez jako zwierzeta ofiarne; praktykowanie takich
ofiar odnotowano podczas badan stanowisk archeologicznych na zie-
miach polskich (Plock), niemieckich (Pausnitz, Saksonia), rosyjskich

6 Stanistaw Kobielus, Bestiarium chrzescijariskie. Zwierzeta w symbolice i interpretacji.
Starozytnos¢ i sredniowiecze (Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, 2002), 144.

7 Wladystaw Kopalinski, Stownik mitéw i tradycji kultury (Warszawa: Pafistwowy Insty-
tut Wydawniczy, 1985), 846, 914.

8 Wiadystaw Kopalinski, Stownik symboli (Warszawa: Oficyna Wydawnicza Rytm,
2017), 153-158.

9  Artur Gawel, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia agrarne na BialostocczyZnie od pofowy XIX
do poczgtku XXI wieku (Krakow: Ksiegarnia Akademicka, 2009), 200.

10 Agnieszka Lukaszyk, Wierzchowce bogow. Motyw konia w wierzeniach Stowian i Skan-
dynawoéw (Szczecin: Triglav, 2020), 32-57.

11 Kazimierz Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. II Kultura duchowa (Warszawa:
Graf_ika Ustugi Wydawnicze, 2010), 246.
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(Nowogrdd Wielki) oraz na dzisiejszej Lotwie, w rejonie Rygi2. Symbo-
lizujacy energie, wiernos¢, zmystowo$¢, ale i odrodzenie, site i witalno$é
kon, atrybut bostwa i wojownika, stal sie takze inspiracjg dla obrzedo-
wosci nowozytne;j.

Parady tancerzy przebranych w stroje konikéw, wykonane gtéwnie
z drewna i malowanej masy papierowej, odbywajg sie po dzi$ dzien
w wielu regionach Europy, uswietniajac takze obchody $wigt religij-
nych. Na uwage zastuguje tu, przyktadowo, siedemnastowieczna tradycja
pochodu konikéw kultywowana w katalonskim miescie Berga i nawia-
zujaca do walk rycerzy chrzescijaniskich z oddzialami tureckimi®. Ten
malowniczy zwyczaj nie ogranicza si¢ jednak tylko do tej lokalizacji.
Mimo ze stosunkowo najlepiej znane sg tak zwane koniki $w. Jerzego
z Manresy (Cavallets de S. Jordi), udajacy jezdzcow tancerze brali takze
udzial w rozbudowanej inscenizacji meczenstwa $w. Sebastiana, orga-
nizowanej niegdy$ podczas procesji Bozego Ciala w Barcelonie. Trady-
cje te kontynuowano az do poczatkdéw XIX wieku, a jej $wieckie relikty
przetrwaly do dzi§ w matych miasteczkach katalonskiej prowingji i na
Balearach. W krajobrazie kulturowym Katalonii godne zainteresowania
sg tez karnawalowe przedstawienia pojedynku jezdzcéw w Sant Feliu de
Guixols oraz pokaz stylizowanej walki chrzescijan z Saracenami, organi-
zowany dorocznie w okresie Zielonych Swigt w Sant Feliu de Pallerols.
W tym niezwyktym przedstawieniu bierze udzial osmiu tancerzy (czte-
rech Chrzedcijan i czterech Mauréw) noszacych oryginalny, umocowany
na szelkach stroj z profilowang glowg konia*.

Interesujgcym wariantem pochodu z drewnianym konikiem jest row-
niez majowa parada Obby Oss, odbywajgca si¢ w Kornwalii. Obby Oss
to czarny konik, skonstruowany na ozdobionym konska gtéwka kole,
ktorego dolng cze$¢ okrywa czarna tkanina, przypominajgca szeroka
spddnice. Taneczny pochdd konika nawigzuje prawdopodobnie do rytu-
alow celtyckiego swigta Beltane, podczas ktorego uroczyscie obchodzono
koniec zimy, $wietujac triumf Zycia, plodnosci i §wiatta stonecznego,
ktore symbolizowaly rozpalane na polach ogniska. Wedle wcigz zywej,
ludowej tradycji dziewczyna, ktéra podczas przejscia Obby Ossa dosta-
nie si¢ pod okalajaca go ,,spddnice”, w ciggu najblizszego roku zajdzie
w cigze lub wyjdzie za maz. Badacze miejscowej kultury sugeruja tez
inng geneze $wieta, nawigzujac do osiemnasto- i dziewigtnastowiecznego

12 Lukaszyk, Wierzchowce bogow, 24.

13 Max Harris, ,,A Catalan Corpus Christi Play: The Martyrdom of St. Sebastian with the
Hobby Horses and the Turks”, Comparative Drama 31 (1997): 224-247.

14 Ibidem, 238-240.
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kornwalijskiego obrzedu, w ktérym wazng funkcje petnit Penglass: kon-
ska czaszka zatknieta na dragu i niesiona przez okrytego skorg lub tka-
ning mezczyzne (nazwa Pen-glass oznacza w dialekcie kornwalijskim
»szarg glowe”). Wedlug tradycji Penglass mial uosabia¢ ogiera, sym-
bol plodnosci i sity, ktore zapewnialy pomys$lny rozwoj i przetrwanie
spotecznosci®.

Polska kultura ludowa réwniez wyksztalcita podobne do opisanych
powyzej zwyczaje i obrzedy, skupione wokdt odgrywania scen z udzia-
tem zywych zwierzat lub ich kukiel, zwanych ,,maszkarami”. Przykltadem
tej tradycji sg, popularne niegdy$ na wsi, bozonarodzeniowe widowiska
kolednicze, ktorych uczestnicy odgrywali §cisle opisane zwyczajem, sym-
boliczne role wytrzymalych i silnych zwierzat: turonia, kozy, konia lub
niedzwiedzia'. Wiara w transmisj¢ Zywotnosci i energii pochodzacych
od zwierzecej ,,maszkary” sprawiala, Ze szczodrze przyjmujacy grupe
kolednikéw gospodarze mogli oczekiwaé dostatku i pomyslnosci w catym
nastepnym roku”. Wierzenia ludowe przypisywaly tez wyzej wymienio-
nym zwierzetom moc odstraszania ztych duchdw, a takze wzmagania
w czlowieku sily przetrwania®®, plodnosci i odnawiania nadziei na wio-
senne odrodzenie wszelkiego zycia®. Odprawiane podczas wizyt przebie-
rancow ,tance z maszkarami” wrdzyly powodzenie i dobrobyt nie tylko
w rodzinie gospodarzy, lecz takze w obej$ciu®. W zachodniej Wielko-
polsce w drugim dniu Wielkanocy kultywowano oryginalng tradycje
pochodu ztozonego z symbolicznych, wrdzgcych urodzaj i pomyslnosé
postaci: kominiarzy, baby, dziada, niedzwiedzia, czapli oraz mezczyzny

15 Emanuel Spinelli, Composing with Schizo-narratives and Sonic Chorographies: The Ter-
ritory of Disembodied Voices and the Perception of Acousmatic Identities (London: Uni-
versity of London, 2016), 16-18, 30-31.

16 Zofia Cieéla-Reinfussowa, ,,Zywotnoéc’ obrzedéw ludowych w Krakowie i na wsi pod-
krakowskiej”, Lud 61 (1977): 130-145.

17 Uzywanie zwierzecych masek w obrzedach koledowania poswiadczone jest w materia-
tach archeologicznych pochodzacych z XIII wieku. Pozwala to przypuszczaé, ze trady-
cja ta jest znacznie starsza i siega czasow przedchrzescijanskich. Beata Wojciechowska,
Od Godéw do swigtej Lucji. Obrzedy doroczne w Polsce péznego sredniowiecza (Kiel-
ce: Wyzsza Szkota Pedagogiczna im. Jana Kochanowskiego w Kielcach, 2000), 38-39;
Gawel, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia agrarne na Bialostocczyznie od potowy XIX do
poczgtku XXI wieku, 102.

18 Aleksander Gieysztor, Mitologia Stowian (Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu
Warszawskiego, 2006), 264-265.

19 Marta Smolczynska, ,,PojdZmy bracia w droge z wieczora... 20 lat ogélnopolskich spot-
kan dzieciecych i mlodziezowych grup koledniczych pastuszkowego koledowania’,
Malopolska 20 (2018): 115-137.

20 Wojciechowska, Od Godow do swigtej Lucji, 41-46.
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przebranego za bialego konika®. Na przygranicznych terenach wschod-
niej Polski praktykowano natomiast wprowadzanie do izby ozdobionych
kolorowymi wstazkami zywych koni, ktére oprowadzano dookota stotu,
zgodnie z pozornym ruchem Stonica, sypigc wokot ziarno i sktadajac
sobie zyczenia. Prawdopodobnie z tego obyczaju narodzito sie, praktyko-
wane we wschodniej Polsce, bozonarodzeniowe chodzenie z ,,konikiem”
lub ,, kobytka”; zwyczaj polegajacy na odwiedzaniu kolejnych domostw
przez grupe kolednicza, ktorej gléwna postacig byl mlodzieniec, noszacy
na sobie stréj w formie wykonanego z wiklinowego kosza lub drewna
konika. Taniczagc w domowej izbie i symbolicznie uderzajgc zgromadzo-
nych domownikéw drewniang palka, ,konik” udzielal rodzinie swej
witalnej sily, odgrywajac jednocze$nie obrzedowa scen¢ przywracania
do zycia zmarlego Tatula - postaci, ktéra zwyczajowo prowadzita go ze
soba. Takze w dawnej, polskiej tradycji ludowej, ,konik” stanowil zatem
symbol narodzin, sily, szczgscia i noworocznego zmartwychwstania?.

Geneza Lajkonika - hipotezy, interpretacje

Jako pierwszy pochdd Lajkonika opisat krakowski dziennikarz Kon-
stanty Majeranowski, redaktor ,,Pszcz6tki Krakowskiej”, pisma literacko-
-rozrywkowego, ktdére ukazywatlo sie w Krakowie miedzy rokiem 1819
a 1822. Sam Majeranowski, piszacy pod pseudonimem Pielgrzym z Ten-
czyna, byl postacig kontrowersyjnag i nie w kazdym $rodowisku akcepto-
wang, gtéwnie ze wzgledu na rzekomg dziatalnos¢ na rzecz Rosjan oraz na
pelniong przez niego funkcje cenzora Wolnego Miasta Krakowa, ktora to
posada wymuszata wspolprace z agendami zaborczymi. W swoim artykule
z 9 czerwca 1820 roku Majeranowski szczegétowo opisal pochdd Konika
Zwierzynieckiego z poprzedniego dnia, wigzac jego tradycje z najazdem
tatarskim z roku 1281 oraz podkreslajac starozytno$¢ krakowskiego oby-
czaju, cho¢ wedlug jego relacji Konik nie wchodzit wowczas na Rynek
Gléwny, a zatrzymywal si¢ w okolicy Patacu Biskupiego. Podobne opisy
zamieszczali w swoich publikacjach takze inni znawcy i badacze kra-
kowskiej kultury: Ambrozy Grabowski (1909) w swych Wspomnieniach,
Jozef Lepkowski (1866) w Przeglgdzie krakowskich tradycyj, legend, nabo-
Zeristw, zwyczajow, przystow i wlasciwosci oraz Jozef Maczynski (1845),
w ktorego sprawozdaniu z pochodu, zawartym w Pamigtce z Krakowa

21 Lukaszyk, Wierzchowce bogow, 61-62.

22 Jozef Nowak, ,,Zespoly kolednicze z kozg i koniem na tomaszowskim pograniczu pol-
sko-ukrainskim’, Studia Etnologiczne i Antropologiczne 7 (2003): 217-230.
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znalazla si¢ ponadto informacja o odwiedzaniu przez Lajkonika klasz-
toru zwierzynieckich norbertanek w przeddzien oktawy Bozego Ciala®.
Mimo nieznacznych réznic panuje jednak zasadnicza zgodnos¢ co do
wygladu i zachowania pochodu oraz jego trasy, ktora przebiegata od Zwie-
rzynca w kierunku Palacu Biskupiego. Warto jednak nadmieni¢, ze po
wielkim pozarze Krakowa w 1850 roku, gdy Patac Biskupi ulegl zniszcze-
niu, pochdd Lajkonika wchodzil juz na krakowski Rynek, skad powracat
na Zwierzyniec; informacje t¢ podaje w swojej relacji, zamieszczonej na
tamach ,,Dziennika Warszawskiego”, Hipolit Dgbrowa?.

Kontrowersje i dyskusje wzbudzajg natomiast nadal geneza i poczat-
ki tradycji pochodu Lajkonika w Krakowie. Pomimo zamieszczonej we
Wspomnieniach relacji z czerwcowej procesji Konika Ambrozy Grabow-
ski stwierdzit jednak, ze zwyczaj ten nie byl praktykowany w Krakowie
w czasach jego mlodosci, bedac co najwyzej obyczajem tak starym, ze
ulegt on zapomnieniu i stal si¢ na powrét ,tradycjg” dopiero po opisa-
niu go przez Majeranowskiego®. Opinia Grabowskiego zapoczatkowata
serie krytycznych osagdow, odnoszacych sie tak do dzialalno$ci redaktora
»Pszczolki Krakowskiej”, jak i do samej tradycji Lajkonika. Ponadto, jako
ze zrodla historyczne nie potwierdzily najazdu tatarskiego na Krakéw
w 1281 roku, a $wieto Bozego Ciala, ustanowione w roku 1317 przez papieza
Jana XXII, obchodzone bylo w miescie dopiero od roku 1320, za czaséw
biskupa Nankera, wielu autoréw podjelo otwartg polemike z pogladami
Majeranowskiego, podajac jednoczesnie w watpliwo$¢ dowodzong przez
niego historycznos¢ Lajkonika. Sugerowano, ze redaktor sam stworzyl
i tradycje, 1 jej geneze na wzor zastyszanych opisow francuskich wido-
wisk, urzadzanych na pamiatke pokonania i wypedzenia Saracendow?.
W podobnym tonie wypowiadal sie na temat niepewnej genezy Lajko-
nika takze Jozef Lepkowski, przytaczajgc ustalenia historykdéw oraz fakty
zrédlowe w swojej publikacji poswieconej tradycjom i obyczajom Krako-
wa. Zdaniem Lepkowskiego kroniki miejskie powinny byly odnotowac,
cho¢by wzmiankowo, tak spektakularne zwyciestwo nad Tatarami oraz
przynajmniej imi¢ przywddcy wldczkow, jak to miato miejsce w wypadku
rycerza Jerzego Soosa z Sowaru, ktory wslawit si¢ podobnym, godnym

23 Jozef Maczynski, Pamigtka z Krakowa: opis tego miasta i jego okolic, cz. 2, (Krakow:
J. Czech, 1845), 362.

24 Franciszek Gawelek, ,,Konik zwierzyniecki’, Rocznik Krakowski XVIII (1919): 129-181.

25 Ambrozy Grabowski, Wspomnienia Ambrozego Grabowskiego, t. I, (Krakéw: TMHIZK,
1909), 267.

26 Jan Bujak, Bogdana Pilichowska, ,,Lajkonik w oczach badaczy”, Polska Sztuka Ludowa
1(1980): 3-14.
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upamietnienia czynem?. Jeéli za§ w zrodlach nie odnaleziono nawet
szczatkowej informacji o tak istotnym wydarzeniu z roku 1281, nalezy
watpi¢, czy mialo ono kiedykolwiek miejsce — takze dlatego, ze wszystkie
pozostale najazdy tatarskie na Krakow z lat 1241, 1259/60 oraz 1287/88
zostaly historycznie poswiadczone w tekstach pisanych. Ponadto jedy-
nym najazdem, podczas ktérego odparto w Krakowie Tataréw, byl najazd
z zimy roku 1287. Dowodem tego jest zapis w Kodeksie Dyplomatycznym
Miasta Krakowa, w ktdrym autor wspomina przywilej podatkowy, nadany
Krakowowi w 1288 roku przez ksiecia Leszka Czarnego w uznaniu odwagi
izwyciestwa odniesionego na polu bitwy z Tatarami: ,,[...] notum sit [...]
quod nos Lestco [...] in retribucionem [...] nostris Cives nostri Craco-
vienses pugnando contra sevissimam gentem Tartarorum et victoriam in
eisdem obtinendo™*. Zatem powodow do uroczystego swietowania moglo-
by dostarczy¢ jedynie opisane powyzej zwyciestwo zimowe, co jednak
stworzyloby z kolei problem niezgodnosci por roku i potaczenia tradycji
Lajkonika z obchodami czerwcowego $wieta Bozego Ciata®. Wysuniegta
przez Lepkowskiego hipoteza o mozliwym odniesieniu tej tradycji do
$wietowania obrony przed Tatarami Olomunica w 1241 roku jest jednak
réowniez mato prawdopodobna, takze dlatego, zZe nazwisko bohatera tam-
tych walk, Zdzistawa ze Sternberka, nie wystepuje w powigzaniu z Kra-
kowem ani z krakowskimi wtdczkami, a sam udzial Zdzistawa w walkach
pod Olomuncem pozostaje rowniez nie do konca wyjasniony?.
Pomimo opisanych powyzej trudnosci zwigzanych z datowaniem kra-
kowskiego obyczaju ustalono jednak, ze mial on rodowdd starszy niz lata
dwudzieste XIX wieku, co przeczylo wysuwanej przez wielu hipotezie,
zakladajgcej stworzenie i tradycji, i opowiesci o niej przez Majeranow-
skiego. Pierwszy dokument w tej sprawie przedstawil Walery Eljasz-
-Radzikowski, a byt to protokdt z przestuchania dwdch widczkow z 1816
roku, w ktérym zapisano, iz ,zgromadzenie widczkéw nie istnieje juz

27 Jozef Lepkowski, Przeglgd krakowskich tradycyj, legend, nabozenistw, zwyczajow, przy-
stow i wlasciwosci (Krakéw: Drukarnia ,,Czasu” W. Kirchmayera, 1866), 56.

28 Franciszek Piekosinski, Kodeks dyplomatyczny miasta Krakowa 1257-1506, cz. 1, (Kra-
kéw: Akademia Umiejetnosci, 1879), 4.

29 Lepkowski, Przeglgd krakowskich tradycyj, legend, nabozetistw, zwyczajéw, przystow
i wlasciwosci, 57.

30 Jozef Lepkowski przywoluje w swej publikacji nazwisko Zdzistawa ze Sternberka,
podczas gdy Wladystaw Konopczynski, w swojej publikacji w pracy zbiorowej Pol-
ska w kulturze powszechnej, podaje w konteksécie obrony Oltomurica jedynie nazwisko
Jarostawa ze Sternberka; podobnie, nazwisko Jarostaw ze Sternberka podaja Kazimierz
Ostaszewski-Baranski w pracy zatytulowanej Z morawskiej ziemi (Notatki) oraz Michal
Franek w artykule ,,Ludvik Rittersberk: Die Briider. Edice a pfeklad libretta Jaroslav ze
Sternberka a bitva s Tatary u Olomouce v opernim havu”.
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wprawdzie, lecz tylko pamiatke dobrowolnie utrzymujemy”, a obrzed
Konika Zwierzynieckiego odbywal sie¢ ,,za wynagrodzeniem, z faski ksieni
zwierzynieckiego klasztoru pobieranem™. Zapis ten, sporzadzony na uzy-
tek Senatu Rzeczypospolitej Krakowskiej, zbierajacego informacje o usta-
wach i statutach istniejacych wowczas krakowskich cechéw, dawat zatem
dowdd nie tylko wcze$niejszego istnienia obrzedu, lecz przede wszystkim
finansowania go z zasobow zwierzynieckich norbertanek, co stwarzato
dodatkowe umocowanie obyczajowe, a takze mozliwo$¢ poszukiwania
dalszej, szczegdtowej dokumentacji w kronikach i rejestrach klasztornych.
Z zapisu tego wynika takze, istotne ze wzgledu na prowadzone badania,
powigzanie samego cechu wldczkéw z norbertaniskim klasztorem.

Odnaleziony przez Radzikowskiego dokument nie byt jednakze jedy-
nym, dzigki ktéremu mozliwe stalo sie¢ wczesniejsze datowanie tradycji
pochodu z Konikiem i jego powigzanie z norbertankami ze Zwierzynca,
cho¢ poczynione ustalenia naukowe przysporzyly wiecej nowych dyskusji
niz konkretnych wyjasnien.

Odnaleziony w Archiwum Miasta Krakowa zapis z 1891 roku przed-
stawial stanowisko krakowskiej rodziny Micinskich, ktéra komentujac
zamiar samodzielnego urzadzenia obchodu Konika przez czlonkéw
krakowskiego magistratu, oswiadczyla, ze ,,0d dwdch wiekow posiada
przywilej jego urzadzania™2. Informacje te, jak i kolejne ustalenia i propo-
zycje w sprawie zawarto rowniez w sprawozdaniu z czynnosci i posiedzen
Akademii Umiejetnosci z grudnia 1916 roku.

Na posiedzeniu Akademii Umiejetnosci, zwolanym dnia 11 grudnia 1916
roku, przedstawiono miedzy innymi prace etnografa Franciszka Gawetka
zatytutowang Lajkonik jako zabytek sredniowieczny. W swoich ustaleniach,
zmierzajgcych do udowodnienia starozytnosci obyczaju Konika Zwierzy-
nieckiego, Gawelek powolywal si¢ na przyklad na odnaleziony przez siebie
w norbertanskich archiwach zapis, w ktérym odnotowano wyplate dwoch
zlotych ,,na niedziele triumfalng doboszowi z konikiem” pod data Iunius
21, 1756 rok®, stwierdzajac udzial wtdczkéw z Konikiem w uroczystosci
Bozego Ciala. Odkrycie to nie $wiadczylo jeszcze o oddzielnym pochodzie
Lajkonika, dowodzac jedynie uczestnictwa przedstawicieli kongregacji
w obchodach $wieta koscielnego. Nalezy jednak w tym miejscu zazna-
czy¢, ze w kosciele klasztornym norbertanek wtoczkowie mieli swoj oltarz

31 Walery Eljasz-Radzikowski, Konik Zwierzyniecki (Krakow: Biblioteka Krakowska
TMHiZK, 1898), 24.

32 Bolestaw Ulanowski, Sprawozdania z czynnosci i posiedzett Akademii Umiejetnosci
w Krakowie 10, t. XXI, (Krakow: Akademia Umiejetnosci, 1916): 7.

33 Gawelek, ,,Konik zwierzyniecki’, 159.
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bracki, tam tez celebrowano msze za zmarlych czlonkéw kongregaciji,
zatem udzial cechu w tamtejszych obchodach uroczystosci religijnych
jest prawdopodobny™.

Analizujac poruszong przez Gawelka kwestie udzialu muzykantow
z Konikiem w obchodach Bozego Ciala, nalezy takze przypomnie¢, ze
wladze koscielne dbaly nie tylko o atrakcyjnos¢, lecz réwniez o odpo-
wiednia powage $wieta, a organa miejskie mialy zapewni¢ wydarzeniu
zréwnowazony przebieg. Istotne znaczenie ma w zwigzku z tym wydane
dnia 30 maja 1787 roku zarzadzenie biskupa sufragana Jozefa Olechow-
skiego zabraniajace udzialu w uroczystosciach Bozego Ciala przebieran-
com, ktérych nieodpowiednie do rangi $wieta stroje przeszkadzatyby
wiernym w osiggnieciu naboznego skupienia. Istnieje mozliwo$¢, ze
z tego wlasnie powodu nie zezwalano na wejscie hatasliwego pochodu
na Rynek podczas procesji, natomiast po pozarze Krakowa z roku 1850
dopuszczano te mozliwos¢ jedynie po zakonczeniu obchodow religij-
nych. Dowodem takiego stanu rzeczy moga by¢ zapisy z konca XVIII
wieku, potwierdzajace oczekiwanie pochodu Konika przy Bramie Wislnej
i dotgczanie do kongregacji widczkéw dopiero w drodze powrotnej, po
zakoniczeniu procesji®’. Swiadectwem takiego uktadu jest fragment Pism
Karola Balinskiego, opisujacy pochdd Konika Zwierzynieckiego:

Co rok w dzien ten wielki — gdy modty skoriczone
Lud pospiesza jak tylko wydota

Kedy bractwo Wloczkéw $wietnie zgromadzone
Powaznie wychodzi z ko$ciota.

A z Zwierzynica strony otoczon thumami

Tatar sunie, a konno i zbrojnie

Do cechu sie zbliza, faczy si¢ z Wloczkami
Plyng dalej powoli, spokojnie

Az kedy swoj patac ma Biskup krakowski
Orszak sie wstrzymuje ztgczony

Tam na cze$¢ Biskupa proporzec Wloczkowski
Trzykrotne wybija poktony.

Cech zwolna odstapi — Tatarzyn wesolo,

Skacze z koniem to w lewo to w prawo,

I zwawo harcuje i krazy w okoto,

I gromi poteznie butawa’.

34 Bujak, Pilichowska, ,,Lajkonik w oczach badaczy”, 11.
35 Ibidem, 11.
36 Karol Balinski, Pisma (Poznan: Ksiegarnia Jana Konstantego Zupar’lskiego, 1849), 24.
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W nawigzaniu do opisanych powyzej ograniczen Andrzej Iwo Szoka
w swej publikacji Pochdéd Lajkonika. Miedzy tradycjg a kreacjg wysuwa
przypuszczenie, ze prawdopodobnie wskutek restrykcyjnych rozporza-
dzen doszlo takze do usamodzielnienia sieg, z biegiem czasu, pochodu
Lajkonika jako osobnego widowiska i odseparowania go od obchodéw
koscielnych, jednakze przy zachowaniu czerwcowego terminu®. Podob-
ne zjawiska spoleczno-kulturowe mialy miejsce, przypuszczalnie takze
w zblizonych okolicznosciach, w innych krajach europejskich, w ktorych
swieckie komponenty tradycji odlgczono od obchoddéw religijnych: przy-
klad takiej separacji, z poczatku XIX wieku, moze stanowi¢ wspomniana
wyzej, katalonska inscenizacja meczenstwa $w. Sebastiana, przedstawiana
poczatkowo podczas procesji Bozego Ciala.

Istotne dla przebiegu badan historycznosci Lajkonika ustalenia zapre-
zentowal tez niedlugo po Gawetku historyk Roman Grodecki, ktéry
przeprowadzil kwerende w Archiwum Akt Dawnych Miasta Krakowa,
analizujgc jednoczesnie ksiegi wielkorzadowe, przechowywane w archi-
wum Zamku Krolewskiego na Wawelu. Przeprowadzone przez Grode-
ckiego analizy dokumentdw ujawnilty protokol rozprawy sadowej, ktorej
przedmiotem byl zatarg pomiedzy wracajacymi z pochodu z Konikiem
wldczkami a ich naczelnikiem, odnotowany w 1738 roku. Dalo to pod-
stawy do jeszcze wcze$niejszego datowania tradycji, dostarczajac jed-
nakze dodatkowych, nieoczekiwanych informacji. Z protokotu wynikato
bowiem, ze wymienieni w piSmie wtdczkowie wracali po zakonczeniu
pochodu nie, jak mozna by zaklada¢, na Zwierzyniec, lecz na Kazimierz,
gdzie mieszkal ich naczelnik i gdzie przechowywano znaki kongregacji,
prawdopodobnie zatem i samego Konika. Relacja ta sugeruje wigc, ze tra-
sa pochodu z Konikiem mogta ulega¢ zmianom w zaleznosci od miejsca
zamieszkania naczelnika, a pochdd ze Zwierzynca w kierunku Krakowa
mogl by¢ réwniez zwyczajem przyjetym pdzniej, co z kolei podwazato
nawigzujace do legendy i wysuwane uprzednio hipotezy o historycznym
powigzaniu Lajkonika wylacznie ze Zwierzyncem.

Podobnie jak datowanie rzeczywistego poczatku tradycji Lajkoni-
ka, jego zwigzek ze $wietem religijnym oraz trasa pochodu, problem
badawczy stanowi takze do tej pory sam Konik, a przede wszystkim jego
symbolika w pochodzie i uzasadnienie jego wyboru jako znaku kongre-
gacji wtoczkow. Tak jak ztozone sg badania historycznosci oraz chrono-
logii procesu powstawania tradycji Konika Zwierzynieckiego, tak samo

37 Andrzej Iwo Szoka, ,,Pochdd Lajkonika. Miedzy tradycja a kreacja’, w Niematerial-
ne dziedzictwo miasta, muzealizacja, ochrona, edukacja, red. Magdalena Kwiecinska,
(Krakow: Muzeum Historyczne Miasta Krakowa, 2016), 260.
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nieoczywisty charakter maja jego znaczenie kulturowe oraz wymowa
symboliczna. Przyktady omoéwione w czesci poswieconej symbolice konia
w kulturze potwierdzajg jednak, ze rozmaite spolecznosci §wiata uzywaty
lub nadal uzywaja podczas swoich obrzeddéw wizerunku konia, gtéwnie
jako przynoszgcego pomyslnos¢ symbolu witalnos$ci, plodnosci i sity.
Podobne konotacje towarzysza réwniez polskim obrzedom i tradycjom
ludowym; dlatego tez, w ciggu niemal dwdch stuleci od ukazania sie kon-
trowersyjnego artykutu Majeranowskiego, etnografowie i kulturoznawcy
analizujgcy tradycje pochodu Lajkonika proponowali jego zréznicowane,
naukowe wyjasnienia. Juz w 1916 roku, podczas wspomnianego powyzej
posiedzenia Akademii Umiejetnoéci w Krakowie, podsumowano w spra-
wozdaniu zaprezentowane ustalenia.

Zgodnie z trescig sprawozdania badacze dziejow Krakowa Klemens
Bakowski, Walery Eljasz-Radzikowski i Leonard Lepszy utrzymywali, ze
redaktor ,,Pszczotki Krakowskiej” wskrzesit dawno zapomniany obrzed
pochodu z Konikiem jako $redniowieczng zabawe cechowa, dodajac
stworzong przez siebie histori¢ o obronie miasta przez krakowskiego
wloczka. W uzasadnieniu tego pogladu Bakowski przywotal zwyczaj
wspolnego uczestniczenia przedstawicieli krakowskich cechéw w obcho-
dzie Konika, tuz po zakonczeniu procesji Bozego Ciala. Hipoteza ta
nawigzuje tematycznie do charakteru innych krakowskich rozrywek
cechowych z czaséw $redniowiecza, wérod ktdrych pewne podobienstwo
wykazuje praktykowany przez cech rzeznikow zwyczaj wprowadzania
na Rynek wolu, przystrojonego w zielen,, w pierwszy dzien Wielkiego
Postu®. Zdaniem Leonarda Lepszego tradycja Konika mogla by¢ tez
reliktem dawnych misteriow, organizowanych w okresie wielkanocnym
przez bractwa religijne: drewniany konik zastepowalby tym sposobem
zywe zwierze, dosiadane przez czlowieka, odgrywajacego role btazna
lub maga. Powolujac si¢ na zwigzki z niemieckimi kolonistami, przyby-
tymi na teren Krakowa w zwigzku z trzynastowieczng akcjg lokacyjna,
Aleksander Briickner wywodzi natomiast tradycje pochodu z Konikiem
z obyczajowosci zachodnioeuropejskiego mieszczanstwa®. Analizujgc te
koncepcje, warto nadmieni¢, ze wsréd norymberskich rzemieslnikow
istnial praktykowany przez rzeznikow zwyczaj odprawiania w ostatni
wtorek przed Popielcem tancéw polaczonych z pochodem, podczas
ktorego jeden z uczestnikow jechal na wole®. O zwyczaju tym pisze

38 Antonina Jelicz, Zycie codzienne w Sredniowiecznym Krakowie (wiek XIII-XV) (War-
szawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy, 1966), 159.

39 Gawelek, ,Konik zwierzyniecki’, 152.
40 Jelicz, Zycie codzienne w sredniowiecznym Krakowie (wiek XIII-XV), 159.
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rowniez Bakowski, podajac jego nazwe: Schembartlauf, a obrazuje go
rycina autorstwa Emila Reickego, na ktdérej w korowodzie rzeznikdéw
widoczni sg jezdzcy dosiadajacy ,,drewnianych konikéw, podobnych jak
nasz zwierzyniecki’. Nazwa Schembartlauf dotyczy opisywanego takze
we wspolczesnej literaturze przedmiotu zapustnego pochodu norym-
berskich rzemieslnikéw, zniesionego dopiero na fali protestantyzmu
w pierwszej potowie XVI wieku*2. W $wietle przedstawionych powyzej
kontekstéw §wietowania nadejscia wiosny w towarzystwie zwierzat hipo-
teza Briicknera nalezy zatem do wartych przypomnienia, mimo ze nie
spotkata si¢ ona z powszechnym uznaniem.

Niektérzy badacze wywodzili geneze pochodu Lajkonika z czasow
nie sredniowiecznych, a przedchrzescijaniskich. Zdaniem historyka Joze-
fa Szujskiego uroczysto$¢ nawigzywala do wspomnienia stowianskiego
boga Swiatowida, objezdzajacego $wiat konno, a takze do zwigzanego
z nim kultu stonca. Etnolodzy zwracaja takze uwage na prawdopodobne
umiejscowienie najstarszych pochoddw z konikiem w dzisiejszym okresie
wielkanocnym, a zatem w kontekscie poganskiego §wietowania nadejscia
wiosny, z ktorym zwigzane byly pochody potaczone z symbolicznym
oprowadzaniem zywych zwierzat lub tanice w zwierzecych kostiumach.
Do tego obyczaju odwolywa¢ sie moga opisane powyzej, kornwalijska
tradycja Obby Oss oraz karnawatowe zwyczaje chodzenia z koniem, koza,
turoniem, niedzwiedziem czy wilkiem*, popularne niegdy$ w potudnio-
wej i wschodniej Polsce. Archeolodzy podkreslajg réwniez apotropaiczne
znaczenie odnajdywanych, takze na terenie Polski, figurek koni, ktore,
z uwagi na przypisywane zwierzeciu bohaterskie cechy, miaty chronié
posiadaczy od ztych wplywow. Taka interpretacja pozwala zatem trak-
towac krakowski pochod z Konikiem nie tylko jako pozostalo§¢ dawnej
formy kultu, lecz takze jako swoisty rytual ochronny*%. Poch6d Konika
identyfikowano rowniez, cho¢ rzadziej, z kultem wody, do czego nawia-
zal Stanistaw Wyspianski w Achillesie (1903), a takze z dawnym kultem
konia, ktorego osrodek mogl znajdowac si¢ niegdy$ w okolicy klasztoru
zwierzynieckich norbertanek, cho¢ pogladowi temu, sformutowanemu
przez Adama Szelagowskiego, zaprzeczyt zdecydowanie Briickner *.

41 Ulanowski, Sprawozdania z czynnosci i posiedzert Akademii Umiejetnosci w Krakowie, 9.
42 Wojciech Dudzik, Karnawaly w kulturze (Warszawa: Wydawnictwo Sic!, 2005), 35.

43 Maks Landau, ,Mikotaja Reja »Wizerunek« a »Zywot«”, Pamigtnik Literacki: czasopis-
mo kwartalne poswiecone historii i krytyce literatury polskiej 12/1/4 (1913): 1-16.

44 Yukaszyk, Wierzchowce bogow, 111-151.
45 Bujak, Pilichowska, ,,Lajkonik w oczach badaczy”, 8.

RFI
277



RFI
278

KAROLINA JANECZKO

Badania jezykoznawcze

Podczas gdy badacze kultury stawiali sobie za cel ustalenie rodo-
wodu Lajkonika w kontekscie obrzedowym, dociekania jezykoznawcze
skupialy sie gtéwnie na znaczeniu przedrostka ,laj”, odnoszgc go do
czasownika ,,la¢” i, konsekwentnie, do obrzedéw zwigzanych z obcho-
dami tak zwanego dnia $w. Leja (Lejka), czyli drugiego dnia Wielka-
nocy, kiedy w tradycji ludowej popularne byto wzajemne oblewanie
sie woda. Walery Eljasz-Radzikowski interpretowal zas przedrostek
»1aj” jako pozostalos¢ po imperatywie ,,hulaj” lub ,,hasaj”, podkreslajac
tez inne znaczenie czasownika ,,1a¢”, czyli bi¢, uderza¢, co odnositoby
si¢ do zwyczaju uderzania zgromadzonych patka lub bulawg. Szymon
Matusiak wskazywal natomiast na termin Leibpferd, jakim niemiecko-
jezyczni mieszkancy Krakowa okreslali i posta¢, i obrzed?*®. Niemiecki
zrédlostow nazwy Lajkonik podaje wspolczesnie rowniez Stownik mitow
i tradycji kultury, sugerujac, mimo niepewnego pochodzenia, rdzen ,,lei”
oznaczajacy Sredniowieczne bractwo cechowe, a zatem, przypuszczal-
nie, dawne bractwo krakowskich wiéczkéw?. Oskar Kolberg przytacza
z kolei nazwe ,,lalkonik’, czyli lalka—kon*$, przywotujgc rownoczesnie
podkrakowski, kwietniowy obrzed objezdzania wsi na wystruganym
z drewna koniku oraz, za Kazimierzem Lapczynskim, pochodzaca
z Tyflisu w Gruzji (dzi$ Tibilisi) tradycje pochodu drewnianego konika
w drugi dzien Wielkanocy®.

Zakonczenie, wnioski

Podsumowujgc rozwazania na temat genezy pochodu Konika Zwie-
rzynieckiego oraz biorac pod uwage opisane powyzej interpretacje zna-
czenia i symboliki drewnianego konia, nalezy uwzgledni¢ zatem liczne,
dopuszczalne naukowo okolicznosci powstania tradycji Lajkonika:

a) uzycie drewnianego konia jako apotropaicznego totemu, znaku
kongregacji wloczkéw, zaadaptowanego do obnoszenia podczas

46 Ulanowski, Sprawozdania z czynnosci i posiedzeri Akademii Umiejetnosci w Krakowie, 5.
47 Kopalinski, Sfownik mitow i tradycji kultury, 571.

48 Lalka wedtug definicji Stownika Jezyka Polskiego to ,,figurka zastepujaca postaé aktora
w widowisku, np. kukietka, pacynka, marionetka’, lecz takze ,lala’, czyli co§ doskona-
tego, bardzo tadnego, bez zarzutu.

49 Oskar Kolberg, Lud. Jego zwyczaje, sposob zycia, mowa, podania, przystowia, obrzedy,
gusta, zabawy, piesni, muzyka i tarice, Krakowskie, cz. 1, (Warszawa: Polskie Wydawnic-
two Muzyczne - Ludowa Spétdzielnia Wydawnicza, 1962), 302.
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uroczystosci religijnych oraz cechowych jako symbolu sity, energii
i pomyslnosci;

b) upamig¢tnienie obrony okolic Krakowa przed, prawdopodobnie,
tatarskimi najezdzcami, mimo braku odniesienia do konkretnego
wydarzenia historycznego;

¢) relikt enigmatycznej postaci sredniowiecznych misteriéw (maga,
wieszcza, przybysza z dalekiego kraju), powiazanych ze zwierzynie-
ckim klasztorem i ko$ciotem norbertanek;

d) lokalna pozostalo§¢ obrzedowosci poganskiej, zwigzanej ze wspdl-
nym wielu kulturom $wietowaniem zakonczenia zimy, nadejscia
nowego roku i symbolicznym zapewnieniem pomyslnosci.
Pomimo wielosci mozliwych interpretacji nalezy jednak zaznaczy¢,

ze juz w 1907 roku znawca $redniowiecznej historii miasta Krakowa Jan

Ptasnik uznal za niemal niemozliwe, by tradycja, ktora liczni badacze

przypisali kreacji redaktora Majeranowskiego, uformowala si¢ i szero-

ko przyjela w krakowskim spoleczenstwie w ciggu mniej niz stu lat™.

Poglad ten uzasadnily pdzniejsze odkrycia materiatéw zrédltowych, ktore

znacznie opoznily datowanie tradycji Lajkonika w kulturze Krakowa,

nie okreslajac jednakze dokladnego czasu jej powstania ani nie podajac
precyzyjnej genezy. Warto jednak podkresli¢, ze ze wzgledu na licznie
wystepujace, nawet w odleglych kregach kulturowych, podobne obchody,
ktorych o$ stanowiag obnoszenie badz taniec z ozdobnym, drewnianym
konikiem, tradycja krakowska moze stanowi¢ element rozlegtego zja-
wiska folklorystycznego, wspdlnego spotecznosciom, ktore przypisuja
koniom charakterystyczny, zblizony zaséb pozytywnych i pozadanych
cech. W $wietle badan etnologicznych prawdopodobne brzmienie zysku-
je zatem hipoteza o poganskiej genezie lajkonikowego pochodu, ktdry,
dzieki stopniowemu wiaczaniu go w obchody $wieta chrzescijanskiego,
nie tylko nie ulegl zapomnieniu, lecz takze zyskal dodatkowe znaczenie
jako element rozpoznawczy cechu wtoczkow, ktérych dziatalnosé zwig-
zana byla nierozerwalnie z naturg, ciezka pracg fizyczna i woda. Z bie-
giem czasu, restrykcyjne decyzje hierarchow koscielnych nieoczekiwanie
doprowadzily do usamodzielnienia sie tradycji barwnego pochodu, wow-
czas juz jednak na tyle charakterystycznego, by przetrwaé takze samo-
dzielnie, cho¢ w bliskiej facznosci czasowej z obchodami religijnymi.
Istotny argument, przemawiajacy za pochodzeniem Lajkonika z daw-
nej obyczajowosci ludowej, stanowi¢ moze takze aspekt niejednokrotnie

50 List dr. Jana Ptasnika w sprawie datowania tradycji pochodu Lajkonika opublikowano
na pierwszej stronie nr. 132. krakowskiego ,,Czasu”, ktory ukazal sie w §rode, 12 czerwca
1907 roku.
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pomijany, jakim jest wielobarwnos¢ strojow i towarzyszaca pochodo-
wi halasliwa muzyka, charakterystyczna dla odstraszajacych zte moce,
dawnych obrzedéw magicznych. W stroju Lajkonika, a takze w strojach
towarzyszacych mu mlaskotow, przewazajg ostre, mocne barwy: czer-
wien, zielen, blekit, pomarancz, z61¢, ztoto i srebro. Barwy te, w licz-
nych kulturach $wiata maja sens apotropaiczny i, podobnie jak figura
konia, symbolizujg zdrowie, moc, bogactwo i pomys$lnosé. W kulturach
azjatyckich, kolor zloty oznacza dobrobyt, czerwony za$ chroni przed
chorobami. Japonski motyw nanairo, ztozony z siedmiu kolorow: fio-
letu, granatu, blekitu, zieleni, zbtci, pomaranczu i bieli, wedle tradycji
chroni od siedmiu klesk: pozaru, tajfunu, suszy, anomalii stonecznych,
gwiezdnych oraz od przestepczosci®. W dawnej kulturze stowianskiej,
semantyka barw miala rowniez zasadnicze znaczenie. Zielen powigzana
byla $cisle z symbolikg roslinnosci, drzew, zdrowiem, odrodzeniem, cho¢
w negatywnym znaczeniu symbolizowa¢ mogla tez demoniczny §wiat
lasu. Zotty (ztoty) oznaczal bogactwo, stonice, $wiatlo, symbolizujac takze
skarby i $wiat pozaziemski. Czerwien kojarzona byla z ogniem, wla-
dzg, $witem, zapewniala bezpieczenstwo, odstraszata zte moce, chronita
przed urokami, podczas gdy blekit symbolizowat przede wszystkim pokdj
i wiernos$¢, podobnie jak w tradycji chrzescijanskiej*®. Istnieje zatem
mozliwos¢, ze dobdr barw oraz uzycie odbijajacych $wiatto elementow
jako 0zdoéb konika i jego orszaku, nawigzuja nie tylko do kojarzonej
z Tatarami, tradycyjnie pojmowane;j estetyki dalekowschodniej, lecz sg
réowniez cze¢$cig pradawnej, stowianskiej kultury rodzimej, z ktérej mogt
narodzi¢ si¢ pochod Konika Zwierzynieckiego.

Pomimo licznie podejmowanych préb zadne z opublikowanych do tej
pory wnioskdw, hipotez i rezultatow badan nie okreslity jednoznacznie
pochodzenia ani pierwotnego znaczenia pochodu Lajkonika. Pozostaje
on wciaz zagadka historyczng, kulturoznawcza i etnograficzng, a otacza-
jaca Zwierzynieckiego Konika tajemnicza aura stanowi o jego szczegélnej
wartosci dla krajobrazu kulturowego miasta Krakowa.

51 Sonia Czaplewska, ,, Apotropaiczne ceremonie i artefakty w kontekscie japonskiej
koncepcji yakudoshi”, w Zwyczaje i akcesoria apotropaiczne w cywilizacjach Swiata,
red. Katarzyna Kleczkowska, Wojciech Kosior, Anna Kuchta, Igor Latas, (Krakow: AT
Wydawnictwo, 2018), 84.

52 Zbigniew Libera, ,Semiotyka barw w polskiej kulturze ludowej i innych kulturach sto-
wianskich’, Etnografia Polska 1/XXXI (1987): 115-138.
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Abstrakt

Idea wychowania panstwowego wypracowana przez dziataczy oSwiatowych
zwigzanych z rzadami kierujgcymi Polska po zamachu majowym i wdro-
zona przez nich w zycie miata przyczyni¢ sie do wychowania obywateli
mocno przywigzanych do panstwa polskiego, niezaleznie od narodowosci
i wyznawanej wiary. Wszystkie czynniki wychowawcze miaty stuzy¢ temu
celowi, réowniez wychowanie religijne. Wychodzac z tego zatozenia, wtadze
oswiatowe chciaty mie¢ decydujacy wptyw na nominacje nauczycieli religii,
okreslenie ich kwalifikacji, ustalanie programéw nauczania i wybér pod-
recznikdéw. Prowadzito to do konfliktéw z biskupami katolickimi, z zasady
dbajacymi o autonomie i wytgcznos$¢ w ustalaniu zasad w tych kwestiach.
Autonomia koscielna w sprawach przekazu wiary, formalnie akceptowana
przez prawo i wtadze koscielne, zaktadata, ze Kosciét okresla tresci naucza-
nia religijnego (programy i podreczniki do nauczania), zakres i ksztatt
wychowania religijnego (praktyki religijne), a takze wybiera nauczycieli,
ktérzy w jego imieniu beda przekazywali katolikom zasady wiary. Biskupi
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nie mogli odda¢ panstwu gtosu decydujagcego, bo w ten sposéb sprzenie-
wierzyliby sie wlasnym obowigzkom, wynikajgcym z natury misji biskupiej.
Tego nie rozumiaty wtadze pahstwowe, ktére od przewrotu majowego do
poczatku 1937 roku nie byty sktonne do zadnego kompromisu i chciaty
mie¢ decydujacy gtos w sprawie nominacji i kwalifikacji nauczycieli reli-
gii, w zakresie i ksztatcie programéw oraz podrecznikéw do nauki religii,
a takze catkowita kontrole nad organizacjami koscielnymi dopuszczonymi
do funkcjonowania w szkole (przy réwnoczesnym zakazie gromadzenia
dzieci i mtodziezy w przykoscielnych organizacjach i zespotach).

O ile wtadze koscielne, publicysci i pedagodzy katoliccy, dziatacze orga-
nizacji koscielnych zabierali gtos i dyskutowali, a nawet publicznie pro-
testowali w sprawach koedukacji, obecnosci nauczycieli niekatolickich
w szkotach powszechnych, antyreligijnej postawy nauczyciel zrzeszonych
w lewicowych zwigzkach zawodowych, o tyle kwestie nominacji i kwalifi-
kacji nauczycieli religii, programéw i podrecznikéw, kontroli organizacji
koscielnych w szkotach podnoszone byty wytgcznie w trakcie rozméw
i korespondencji pomiedzy wtadzami koscielnymi i szkolnymi. Poza jednym
komunikatem Komisji Szkolnej opublikowanym w czasopismach diecezjal-
nych przeznaczonych dla duchowiefstwa spory te nie byty nagtasniane
w skali ogélnopolskiej, zaréwno przez strone koscielng, jak i pahstwowa.

Stowa klucze: nauczanie religii w Il RP, relacje pahstwo-Kosciét w I RP,
prawo oSwiatowe w latach 1918-1939, biskupi katoliccy w Polsce
w latach 1918-1939

Abstract

The idea of state education developed by activists associated with the
governments that ruled in Poland after the May Coup which they put into
practice was to educate citizens to be strongly attached to the Polish state,
regardless of nationality and religion. All educational factors, including
religious education, were to serve this purpose. Based on this assumption,
the educational authorities aspired to have a decisive influence on the
appointment of religious teachers, determining their qualifications,
establishing the curricula and the choice of textbooks. This led to conflicts
with Catholic bishops, generally concerned with autonomy and exclusivity
in setting rules on these issues. Ecclesiastical autonomy in matters of
communicating the faith, formally accepted by law and church authorities,
presupposed that the Church determines the content of religious instruction
(curricula and teaching manuals), the scope and shape of religious
education (religious practices), and selects teachers to communicate the
principles of the faith to Catholics on its behalf. The bishops could not give
the state a casting vote, for to do so would be to misappropriate their own
duties, which stem from the nature of the episcopal mission. This was not
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understood by the state authorities who were unwilling to compromise in
any way between the May Coup and the beginning of 1937 and wanted
to have a decisive voice in the appointment and qualifications of religious
teachers, in the scope and shape of religious curricula and textbooks, as
well as complete control over church organizations allowed to function in
schools (with a simultaneous ban on the gathering of children and young
people in church organizations and groups).

While church authorities, Catholic columnists and educators, as well
as the activists of church organizations spoke out and discussed and
even protested publicly about coeducation, the presence of non-Catholic
teachers in mainstream schools, and the anti-religious attitude of teachers
affiliated with left-wing trade unions, the issues of the appointment
and qualifications of religious teachers, curricula and textbooks, on
top of the control of church organizations in schools were raised only
during discussions and correspondence between the church and school
authorities. Except for one statement by the School Committee published
in the diocesan journals intended for the clergy, these disputes were not
publicized on a national scale by either the Church or the state side.

Keywords: religious instruction, Second Republic of Poland, church-state
relations in the Second Republic, educational law in 1918-1939, Catholic
bishops in Poland in 1918-1939

Podpisanie i ratyfikacja konkordatu w 1925 roku nie tylko nie zamkne-
ty kwestii spornych w relacjach Ko$ciola katolickiego z wladzami pan-
stwowymi, ale otworzyly nowe pola sporéw'. Najwiecej tematdéw dys-
kusyjnych dotyczylo tak zwanych spraw mieszanych. Rozumiano przez
nie te zagadnienia, ktorymi zainteresowany byt zaréwno Koscidl, jak
irzad. ,Ztozone z podwdjnego pierwiastka, duchowego i doczesnego, |[...]
w jednakowej mierze przyczynialy sie do osiggniecia celu jednej i drugiej
spotecznosci, i dla jednej i drugiej jednakowo byly niezbedne™. Wiele
z tych kwestii odnosilo si¢ do obecnosci Kosciota w szkotach.

Dodatkowo spory w sprawach mieszanych wzmacniato dazenie wladz
oswiatowych do podporzadkowania sobie catej rzeczywistosci szkolnej.
Tworcy idei wychowania panstwowego, bedacej po przewrocie majowym
zasadg porzadkujaca szkolnictwo, byli zdania, Ze szkota powinna zadbaé

1 Jan Szczepaniak, ,,Konflikt pomiedzy panstwem a Kosciotem dotyczacy rozporzadzen
wykonawczych do konkordatu z 1925 roku w sprawach nauczania religii w szkotach’,
Krakowskie Studia Miedzynarodowe 3 (2006): 69-97.

2 Jan Wislicki, Konkordat. Studium prawne (Lublin: Uniwersytet Lubelski, 1926), 74;
Janusz Osuchowski, Prawo wyznaniowe Rzeczypospolitej Polskiej 1918-1939. Weztowe
zagadnienia (Warszawa: Ksigzka i Wiedza, 1967), 123-124.
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o wychowanie religijne uczniow, ale bez podkreslania jego wyznaniowego
charakteru®. Otwarlo to droge do dzialan, ktore formalnie nie zmienialy
porzadku prawnego, ale krok po kroku, bez konsultacji z biskupami,
ustalaly szczegotowe rozwigzania zmieniajace istniejgca od lat praktyke.
Urzednicy ministerialni niechetnie akceptowali catkowitg niezalezno$é
Kosciota w takich kwestiach jak: duszpasterstwo szkolne prowadzone
w ramach organizacji religijnych istniejacych na terenie szkét powszech-
nych i §rednich, nominacja katechetow, okreslenie zasad kwalifikacji
zawodowych nauczycieli religii w szkolach powszechnych, ustalanie pro-
gramow nauczania i wybor podrecznikow do religii w zreformowanej
szkole.

W przypadku kazdego z tych sporéw mozliwe bylo poszukiwanie
rozwigzan, ktore przyja¢ mogtaby zaréwno strona koscielna, jak i rza-
dowa, a takze prowadzenie rozmdw i negocjacji w taki sposéb, by unik-
na¢ polaryzacji stanowisk utrudniajacych, czy nawet uniemozliwiaja-
cych porozumienie. Trzeba bylo jedynie uznaé wzajemng autonomie
(Kosciota w kwestiach religijnych, a panstwa w porzadku prowadzenia
polityki), a takze przyja¢ do wiadomosci nadrzedno$é Koséciota w spra-
wach nauczania wiary, a panstwa w organizacji procesu nauczania.

Biskupi nie mogli zgodzi¢ si¢ na kontrolowanie przez wtadze pan-
stwowe dzialalno$ci organizacji religijnych legalnie dziatajacych w szko-
tach, oddanie urzednikom wyboru kandydatéow na nauczycieli religii
(akceptowali panstwowa nominacje na przedstawionego przez siebie
kandydata), ustalenia przez wladze o$§wiatowe programu nauczania
i ksztaltu wychowania religijnego. Polem do negocjacji byly kwestie
techniczne nominacji nauczycieli religii, okreslenie zasad kwalifikacji
nauczycieli religii, wybér metod nauczania, zasady redagowania pod-
recznikow, zgodnie z 6wczesng wiedza psychologiczng i pedagogiczna,
a takze mechanizmy tagodzenia spordw i rozwigzywania konfliktéw
miedzy duchowienstwem a nauczycielami.

Sprzeciw biskupow i srodowisk katolickich wobec dziatania wtadz sta-
rajacych sie uzyskac coraz wiekszg kontrole nad nauczaniem i wychowa-
niem religijnym w szkole byt w ich oczach obrong katolickiego charakteru
polskiej szkoty*. Dla wielu urzednikéw oswiatowych i nauczycieli, szcze-

3 Kontekst ideowy i polityczny sporu zostal omoéwiony w artykule: Jan Szczepaniak,
»Spor pomiedzy Kosciolem a panstwem o katolicki charakter szkoty polskiej (1926-
1939)”, Rocznik Filozoficzny Ignatianum 1/25 (2019): 115-133.

4 Archiwum Archidiecezjalne w Katowicach (AAKat.), KBA 157, Uchwaly XVI-go Wal-
nego Zjazdu Delegatow Stowarzyszenia Chrzescijarisko-Narodowego Nauczycielstwa
Szkét Powszechnych z dnia 26 VI 1937 r; Archiwum Archidiecezjalne w Poznaniu
(AAP), AK 15562, Rezolucja [Katolickiego Zwigzku Kobiet], 13 I1I 1930; Walery Jasinski,
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golnie zwigzanych z lewicowymi partiami i zwigzkami zawodowymi,
checig zawtaszczenia szkoly®. Dzialania strony katolickiej nie byty wyni-
kiem checi zawladniecia o$wiatg, ale wyplywaly z obowigzku podej-
mowania wysitkow zmierzajacych do realizacji postulatéw katolickich,
formutowanych w zwyczajnym nauczaniu koscielnym® i uregulowanych
w Kodeksie Prawa Kanonicznego (kanon 1374)”. Biskupi zdawali sobie
sprawe z niemoznosci realizacji wszystkich postulatéw koscielnych. Jedy-
na mozliwo$¢ realizacji niektérych z nich w polskim porzadku praw-
nym widzieli w edukacji religijnej spoteczenstwa i aktywizacji katoli-
kéw w celu zmiany prawa. Rzecz jasna takie dzialania spotykaly sie ze
sprzeciwem $rodowisk lewicowych i liberalnych, takze nauczycielskich
iurzedniczych, nieodmiennie dgzacych do usunigcia wpltywdw Kosciota
na wychowanie dzieci i mlodziez.

Dziatania zmniejszajace liczbe etatow katechetycznych
w szkotach powszechnych

Co do zasady wladze koscielne i oswiatowe byly zgodne. Jezeli
w jakiej$ szkole liczba godzin religii byta odpowiednia, nalezato stwo-
rzy¢ etat dla katechety. Przez caly okres miedzywojenny bez zadnych
trudnosci systematyzowano posady nauczycieli religii w szkotach $red-
nich. Natomiast zwigkszenie liczby stalych etatow katechetycznych
w szkolach powszechnych natrafialo na olbrzymie trudnosci. Do konca
lat dwudziestych kuratoria o§wiaty, na prosbe biskupdw, tworzyty nowe
posady po miesigcach zwloki. Od poczatku lat trzydziestych odrzucaly
wszelkie prosby tego typu, ttumaczac odmowe kryzysem ekonomicznym,

Swiatlocienie wspdlczesnej pedagogiki (Poznan: Drukarnia Wydawnicza Fr. Krajna,
1937), 54-59; Franciszek Kwiatkowski, Wotamy o szkolg katolickg (Krakéw: Drukarnia
Apostolstwa Modlitwy, 1937), 4-10, 32-40.

5 Janina Barycka, Stosunek kleru do Panistwa i Oswiaty (Warszawa: Nasza Ksig¢garnia,
1934), 47-69, 75-93; [b.a.] ,Czy to takze walka z religia?”, Glos Nauczycielski 13/28
(1929): 438; Marian Osinski, ,,Jak si¢ walczy z nauczycielstweny, Glos Nauczycielski
9/15 (1930): 161; [b.a.] ,W sprawie praktyk religijnych”, Glos Nauczycielski 9/11 (1927):
145-146.

6 Szerzej na ten temat: Jan Szczepaniak, Troska Kosciola o nauczanie i wychowanie reli-
gijne w szkole w latach 1918-1927 (Krakow: Wydawnictwo WAM, 1997), 19-36.

7 ,Pueri catholici scholas acatholicas, neutras, mixtas, quae nempe etiam acatholicis
patent, ne frequentent. Solius autem Ordinarii loci est decernere, ad normam instruc-
tionum Sedis Apostolicae, in quibus rerum adiunctis et quibus adhibitis cautelis, ut
periculum perversionis vitetur, tolerari possit ut eae scholae celebrentur”. Codex Iuris
Canonici, Pii X Pontificis Maximi iussu digestus, Benedicti Papae XV auctoritate pro-
mulgatus (Romae: Typis Polyglottis Vaticanis, 1918), can. 1374.
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likwidowaly juz istniejace etaty, zwlekaly z zatwierdzeniem na wolny etat
proponowanego przez ordynariusza kandydata® lub wprost odmawia-
ny nominacji pod najdziwniejszymi pretekstami’. Urzednicy oswiato-
wi, chcgc unikna¢ oskarzen o dyskryminowanie Kosciota, na wakujace
etaty nauczycieli religii chcieli zatrudnia¢ ksiezy proponowanych przez
biskupdow jako katechetéw tymczasowych. Sekretarz episkopatu biskup
Stanistaw Lukomski przestrzegal biskupow, ze brak protestow i zgoda na
to mogg spowodowac utrate istniejacych etatow'. Takie dzialania wladz
panstwowych nizszego szczebla nie przynosily znaczacych oszczedno-
$ci budzetowych, byly jednak bardzo zle odbierane przez biskupéw
i katechetow".

Nadzieja na zmiane sytuacji pojawita si¢ wiosna 1937 roku. Opierajac
sie na ustnej deklaracji ministra Wojciecha Swietostawskiego ztozonej
wiceprzewodniczagcemu Komisji Szkolnej Episkopatu, biskup Wtodzi-
mierz Jasinski wnidst do Ministerstwa Wyznan Religijnych i Oswiecenia
Publicznego (MWRiOP) pismo o przyznanie trzystu trzydziestu nowych
etatow katechetycznych w szkotach powszechnych. Powolat si¢ na fakt
utworzenia w szkolnictwie czterech tysiecy nowych miejsc pracy, z kto-
rych ani jedno nie bylo przeznaczone dla nauczycieli religii2. Deklaracja
ministra okazala si¢ obietnicg bez pokrycia. Wtadze szkolne nie mialy
zamiaru przyznawac nowych etatéw, by jednak nie powstalo wrazenie
niezyczliwosci wzgledem Kosciota, Swietostawski wydat kuratorom zale-
cenie, aby wyznaczyli niewielkg liczbe nowych etatéw”. Mimo pona-
wianych przez biskupoéw prosb w tej kwestii ministerstwo do wybuchu
wojny nie zmienifo zdania.

8  Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie (AKMKT.), Teki Sapiezanskie (TS) XIII
82, 4-5, Stanistaw Lukomski, Nasze zadania w stosunku do przedszkola, szkoly, nauczy-
cielstwa, wladz szkolnych. Referat wygloszony na Konferencji Episkopatu 7 X 1931.

9 AAKat.,, KBA 165, Kuria Diecezjalna w Siedlcach do Kuratorium Okregu Szkolnego
Lubelskiego, 7 VIII 1935; AAKat., KBA 165, S. Lewicki do bp. H. PrzeZdzieckiego, 11 IX
1935; AAKat., KBA 165, Bp H. PrzeZdziecki do kuratora S. Lewickiego, 16 IX 1935.

10 AAKat. KBA 78, Bp. Stanistaw Lukomski, Sprawy szkolne. Referat na Konferencji Epi-
skopatu Polski, Warszawa, 23 XI 1932.

11 AKMKr., TS XIV, 178, Bp T. Kubina do abp. A. Sapiehy, 17 XII 1935; AKMKr., TS
X1V, 177, Abp B. Twardowski do abp. A. Sapiehy, 6 XII 1935; AKMKr., TS XIV, 180,
Bp E Barda do abp. A. Sapiehy, 28 XII 1935; AKMKTr., TS X1V, 184. Bp K. Radotiski do
abp A. Sapiehy, 2 11936.

12 AKMKr., TS X1V, 286, Abp A. Sapieha do bp. W. Jasiriskiego, 31 V 1937; Archiwum Akt
Nowych w Warszawie (AAN) MWRIOP 955, 185, Bp W. Jasiriski do F. S. Potockiego,
15 11 1937.

13 AKMKTr., TS XIV, 321. W. Swigtostawski do abp. A. Sapiehy, 13 VIT 1938; AAN MWRiOP
955, 189, M. Pollak do KOSz. Wolytiskiego, 311 1939.
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Ktopoty z mianowaniem i stabilizacjg katechetéow
w szkotach powszechnych

Poza obsadzeniem starych i tworzeniem nowych etatéw katechetycz-
nych w szkotach powszechnych wiladze kosciele i panstwowe pordznita
kwestia mianowania katechetdw i stabilizacji warunkéw ich pracy. Lokal-
ne zadraznienia zwigzane z tym tematem pojawialy si¢ raz po raz", ale
do otwartego konfliktu doszto w latach trzydziestych. Niezgodnie z roz-
porzadzeniem MWRIOP z 24 IV 1926 roku® dotyczacym mianowania
nauczycieli religii katolickiej inspektoraty szkolne zaczety domagac¢ sie od
ksiezy katechetow, by wnosili do kuratoridw o$wiaty podania o zatrud-
nienie®. Dotychczasowa praktyka, wypracowana jeszcze przed uzyska-
niem niepodlegtosci, byta taka, ze na wakujacy etat katechety biskup
ordynariusz pisemnie przedstawial wladzom szkolnym kandydata. Pismo
to nie miato charakteru prosby. Biskupi obawiali sie, Ze przyjecie Zadania
wladz z czasem doprowadziloby do odebrania im wplywu na decyzje
personalne. Pozostaloby im jedynie udzielanie misji kanonicznej kan-
dydatom wybranym przez inspektoréw szkolnych”.

W zwigzku z tym sekretarz episkopatu biskup Stanistaw Lukomski
przypomnial ordynariuszom, ze ksieza nie mogg osobi$cie wnosi¢ do
wladz szkolnych podan o przyznanie im etatow'. Mimo tego niektorzy
biskupi podporzadkowali sie oczekiwaniom wladz". Rézne podejscie
kurialnych referatow katechetycznych w poszczegdlnych diecezjach w tej
kwestii oraz che¢ unikniecia kolejnego konfliktu z wladzami panstwo-
wymi sktonily episkopat do szukania kompromisowego rozwigzania.
Biskupi - cztonkowie Komisji Papieskiej powolanej do rozstrzygania
konfliktow zwigzanych z realizacjg konkordatu - 26 VII 1934 roku

14 AKMKTr., Akta szkolne 1921-1927 (b. sygn.), Ministerstwo WRiOP do KOSz. Wiletiskie-
£0, 25 111 1926; AKMKT., Akta szkolne 1921-1927 (b. sygn.), Bp K. Michalkiewicz do abp.
A. Sapiehy, 12 VI 1926.

15 ,,0Okoélnik MWRIOP z dnia 12 IV 1926 r. w sprawie postepowania wladz szkolnych przy
mianowaniu nauczycieli religii katolickiej”, Dziennik Urzedowy MWRiOP 9/8 (1926):
poz. 104.

16 AAN MWRIOP 955, 122, Bp S. Lukomski do KOSz. Brzeskiego, 28 XII 1933.

17 AKMKTr., TS XII, 133, 3, Konferencja Komisji Prawnej Episkopatu, 20 1 1934; Szczepa-
niak, ,,Konflikt pomiedzy pafistwem a Ko$ciotem”, 88.

18 AAKat., KBA 78, Stanistaw Lukomski, Sprawy szkolne. Referat na Konferencji Episko-
patu Polski, Warszawa 23 XI 1932; AKMKr., TS XIII, 93, 4, Konferencja Plenarna Epi-
skopatu Polski Warszawa, dnia 20-21 IT 1934.

19 AKMKr., Akta szkolne 1934-1935 (b. sygn.), Odpowiedz ks. Sz. Hanuszka i ks. M. Slepic-
kiego na ankiete Komisji Papieskiej w sprawie postgpowania przy nominacji prefektow,
VII 1932; AAN MWRIOP 955, 124, R. Petrykowski do bp. S. Lukomskiego, 5 11934.
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zaproponowali, aby zezwoli¢ ksiezom niezatrudnionym w duszpaster-
stwie parafialnym, a wiec majacym juz status prefektow szkolnych, prze-
syta¢ do inspektoratéw lub kuratoriéw szkolnych podania o przyznanie
etatu, ale wylacznie za posrednictwem kurii. Propozycje te ztozono na
wrze$niowej Konferencji Episkopatu®.

Mimo tej inicjatywy biskupi obawiali sie, ze zlozenie przez ksigdza
niezwigzanego z duszpasterstwem parafialnym podania o przydzielenie
etatu w szkolach powszechnych i §rednich za posrednictwem kurii lub
deklaracji ztozonej przez duchowienstwo parafialne o podjeciu nauczania
religii w szkotach powszechnych znajdujacych sie w ich parafiach, nie
bedzie skutkowalo formalnym dopuszczeniem do zajec szkolnych. Oba-
wy te formulowali w oparciu o pismo Janusza Jedrzejewicza skierowane
do kardynata Aleksandra Kakowskiego, w ktorym minister napisal, ze ze
zgloszenia gotowosci do nauczania ,wladze bedg mogly skorzystac, zalez-
nie od swej decyzji”. Obawy biskupow okazaly si¢ niestety stuszne®.

W tym przypadku biskupi wykazali sie dobrym rozeznaniem intencji
urzednikow oswiatowych. Ministerstwo nie tylko nie reagowato na pro-
testy episkopatu, ale w lipcu 1935 roku opublikowato zarzadzenie w tej
kwestii, wiedzac, ze biskupi nie bedg mogli go zaakceptowaé. W oparciu
o ten okdlnik inspektorzy szkolni mogli, nie ogladajac si¢ na zgtoszong
przez ksiezy gotowo$¢ do nauczania religii w szkotach powszechnych,
powierzy¢ lub nie powierzy¢ (bez podania powodu) nauczanie religii
ksiezom proboszczom i wikariuszom w szkotach lezacych w ich parafiach
oraz wnosi¢ do kurii o przyznanie misji do nauczania religii nauczycie-
lom $wieckim, niezaleznie od ich postawy religijnej i przygotowania do
prowadzenia tychze lekcji®.

Z czasem okazalo si¢, ze obawy biskupow staly sie rzeczywistoscig.
Zebrane przez Komisje¢ Szkolng Episkopatu Polski przypadki odmowy
powierzenia ksiezom nauczania religii w szkolach na terenie wlasnej

20 AKMKr., TS XIII, 94, 3, Konferencja Episkopatu Polski, Czestochowa 5-7 IX 1934;
Szczepaniak, ,,Konflikt pomiedzy pafstwem a Ko$ciolem”, 89-90.

21 AKMKr, TS X1V, 144, J. Jedrzejewicz do kard. A. Kakowskiego, 13 XI 1934.

22 AAPrz., Korespondencja w sprawach szkolnych (b. sygn.), R. Koestlich p.o. naczelnika
wydziatu Kuratorium Okregu Szkolnego Lwowskiego do bp. F. Bardy, 24 XII 1934 oraz
17 I11 1935; AAPrz., Korespondencja w sprawach szkolnych (b. sygn.), K. Michalik, isn-
pektor szkolny w Niksu do Kurii biskupiej w Przemyslu, 19 IX 1934 oraz 6 III 19351 22
IT 1935; AKDS LS Dz. I11, nr 12, R. Petrykowski, kurator Okregu Szkolnego Brzeskiego
do bp. S. Lukomskiego, 14 XI1935; AKMKr., TS XIV, 130, S. Opielowski, ispektor szkolny
w Bialej do ks. S. Makowskiego, 26 XI 1935.

23 AKMKTr., TS X1V, 120, Okélnik Ministerstwa WRiOP do Kuratorow Okregéw Szkolnych,
Warszawa 8 VII 1935.

24 Szczepaniak, ,Konflikt pomiedzy panstwem a Ko$ciolem”, 92-93.
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parafii wskazuja, ze wladze, liczac na niejednolite reakcje biskupow,
chcialy catkowicie podporzadkowa¢ sobie nominacje na etaty kateche-
tyczne — tam, gdzie takowe istniaty — oraz pozwolenia na nauczanie religii
w mniejszych szkolach powszechnych, gdzie etatéw nie bylo. Kurator
lubelski Stanistaw Lewiski wprost napisal do biskupa Henryka Przezdzie-
ckiego, ze ksieza mogg ubiegac si¢ o posade katechety, ale wladze szkolne
nie majg obowigzku powierza¢ nauczania ksiezom wnoszacym o to®.

Przyktadowo: w 1934 roku inspektor z Bielska Podlaskiego w parafiach
lezacych w jego inspektoracie zabronit ksiezom nauczania religii, ttuma-
czac sie brakiem pieniedzy (godziny przydzielit nauczycielom §wieckim,
a biskupa poprosit o udzielenie im misji kanonicznej). Ostatecznie, po
interwencji ordynariusza siedleckiego biskupa Przezdzieckiego, powie-
rzono ksiezom nauczanie, bez wynagrodzenia, na co biskup wyrazil zgo-
de, nie chcgc redukeji godzin religii oraz pozbawienia ksiezy mozliwo-
$ci katechizowania dzieci we wlasnych parafiach?. W latach 1934-1936
w diecezji podlaskiej podobne wydarzenia nie nalezaly do wyjatkdéw?.
W roku szkolnym 1934/1935 w archidiecezji Iwowskiej w stu czterdzie-
stu szkolach nie bylo nauki religii, poniewaz inspektorzy szkolni nie
wyrazili zgody na prowadzenie lekcji przez duchowienstwo parafialne.
Inspektor czortkowski Jan Inglot wprost powiedzial ksiedzu Franciszko-
wi Sudotowi, administratorowi ze Stobddki Dzurynskiej, ze jesli uda sie
pozbawié prawa nauczania religii w kilku szkolach, to w nastepnym roku
szkolnym nie dopusci ksiezy w zadnej ze szkot?®. W diecezji fomzynskiej
w styczniu 1934 roku inspektor nie pozwolil uczy¢ ksiezom w Plonce,
Tykocinie, Punisku i Bogutach, dlatego tez biskup wydatl zarzadzenie
o przeniesieniu w Tykocinie i Punsku nauki religii ze szkoly do kosciota®.
W tejze diecezji we wrzes$niu 1934 roku inspektorzy szkolni nie dopuscili
do nauczania religii ksiezy w dwudziestu trzech parafiach®. Podobne

25 AKDS AO Lit. N Dz. III, nr 1, T. VI, k. 131, S. Lewicki do bp. H. Przezdzieckiego, 25 IX
1934.

26 AKMKTr, TS X1V, 183, Bp Cz. Sokotowski do abp. A. Sapiehy, 5 11 1936.

27 AKDS AO Lit. S Dz. Il nr 34 T. I, Bp Cz. Sokolowski do Biura Episkopatu Polskiego
w Warszawie, 5 II 1936 oraz Stosunek Kurji Diecezjalnej Siedleckiej czyli Podlaskiej do
wladz szkolnych od dn. 1 stycznia 1934 roku.

28 AKMKR TS X1V, 177, Abp B. Twardowski do abp. A. Sapiehy, 6 XII 1935.
29 AAKat.,, KBA 77, Bp S. Lukomski do K. Chyliiskiego, 21 XI 1935; AKMKR, TS X1V, 176,

Bp S. Lukomski do abp. A. Sapiehy, [listopad 1935]; AAN MWRiOP 955, 151, [Nauka
religii katolickiej w Tykocinie, notatka stuzbowa Departamenty Wyzna#], 28 X 1935.

30 Archiwum Kurii Diecezjalnej w Siedlcach (AKDS), AO Lit. S Dz. III Nr 12 T. IXc,
Bp S. Lukomski do bp. H. PrzeZdzieckiego, 18 IX 1934.
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przypadki miaty miejsce w archidiecezji wilenskiej, diecezji todzkiej,
pinskiej i przemyskiej*.

Przeciwko okdlnikowi i wynikajacych z niego decyzji inspektoréw
zaprotestowal przewodniczacy Komisji Szkolnej arcybiskup Adam Sapie-
ha*. Wladze panstwowe nie zareagowaly jednak na ten sprzeciw, nadal
probujac podporzadkowac sobie nominacje nauczycieli religii na kazdym
etapie procedury. Zmiana polityki panstwowej wobec kosciota po roku
1937 co prawda spowodowala zarzucenie takich dzialan przez inspekto-
row, ale do 1939 roku rozporzadzenia nie cofnieto, ani nie ztagodzono
nawet najbardziej kontrowersyjnych zapisow.

Trudnosci w ustaleniu zasad kwalifikacji zawodowych
dla nauczycieli religii w szkotach powszechnych

Kolejny konflikt pomiedzy episkopatem a wiadzami panstwowymi
w sprawach szkolnych wybucht po wydaniu 6 marca 1928 roku przez
prezydenta Ignacego Mo$cickiego rozporzadzenia o kwalifikacjach zawo-
dowych nauczycieli szkdt powszechnych®. Dokument ten nie regulowat
tej kwestii w odniesieniu do nauczycieli religii, ale przewidywal opub-
likowanie oddzielnego zarzgdzenia dotyczacego kwalifikacji zawodo-
wych do nauczania religii i ustalenia w stuzbie w publicznych szkotach
powszechnych. Miat on powsta¢ na drodze negocjacji z wladzami kos-
cielnymi. Prace nad nim rozpoczeto do$¢ szybko, ale zarowno strona
ko$cielna, jak i panstwowa nie uwazala ich za wazne i pilne**. Podejmu-
jac negocjacje, biskupi nie przewidzieli, ze brak takiego rozporzadzenia
zostanie wykorzystany przez wladze panstwowe do eskalacji konfliktu
z Ko$ciotem. Az do konca 1934 roku praktyka obsadzania nowych eta-
tow katechetycznych w szkotach powszechnych, okredlania kwalifikacji
duchownych i $wieckich chcgcych uzyskaé¢ prawo do nauczania religii
oraz ustalenia wielko$ci pensji wynikajacej z grupy zaszeregowania pro-
cedowana byta wedlug dawnych zasad, na podstawie pism przesytanych

31 AKMKR, TS X1V, 179, Bp W. Jasitiski do abp. A. Sapiehy, 24 X1I 1935; AKMKR, TS XIV,
180, Bp E Barda do abp. A. Sapiehy, 28 XII 1935; AKMKR, TS X1V, 185, Bp K. Bukraba
do abp. A Sapiehy, 20 11936; Adam Szot, Abp Romuald Jatbrzykowski metropolita wilei-
ski (Lublin: Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 2002), 258-259.

32 AKMKTr, TS XIV, 128, Abp Sapieha do K. Chyliriskiego, 4 XI 1935.

33 ,Rozporzadzenie Prezydenta RP z 6 marca o kwalifikacjach zawodowych nauczycieli
szkol powszechnycly’, Dziennik Urzedowy MWRiOP 10/28 (1928): poz. 258.

34 AAN MWRIOP 403, 87-88, Bp H. Przezdziecki do Bartla, 28 IT 1930; AAN MWRiOP
403, s. 92, Kolejnos¢ finalizacji Konkordatu, IV 1930.
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przez kurie do inspektoratow lub kuratoriow oswiaty. Od tego czasu
sytuacja si¢ zmienita. Wladze oswiatowe uznaly, ze nie ma problemu
z zatrudnianiem katechetéw, ale z powodu braku rozporzadzenia mozna
im wyplaca¢ tylko najnizszg stawke uposazenia, bez mozliwosci awansu
zawodowego, zwigzanego z wystugg lat®. Od sierpnia 1935 roku dzialania
wladz staly si¢ jeszcze bardziej restrykcyjne. Kuratoria o$wiaty zaczely
obniza¢ katechetom pobory. Na nic zdaly si¢ protesty biskupow i ksiezy,
ktoérym obnizono pensje’.

Réwnoczesnie wladze szkolne zaczely stawia¢ wieksze wymagania
kandydatom duchownym i $wieckim wnoszacym za posrednictwem kurii
podania o etat nauczyciela religii w szkotach powszechnych, a takze kate-
chetom starajagcym si¢ o awans zawodowy, zwigzany z podniesieniem
pensji. Powolujac si¢ na rozporzadzenie Rady Ministrow z 19 grudnia
1933 roku, zaczeto wymaga¢ od katechetow szkot powszechnych zlozenia
egzaminu praktycznego®. Ksiezom i nielicznym nauczycielom $wieckim
uczacym juz w szkole powszechnej decyzja administracyjng obnizono
pobory do najnizszej pensji, uzasadniajac to brakiem zdania egzaminu
praktycznego. Odmawiano rowniez uczagcym od wielu lat ksiezom kate-
chetom przyznania wolnego, proponujac przyjecie pracy na stanowisku
katechety tymczasowego, by wladze szkolne mialy czas na sprawdzenie
jego predyspozycji nauczycielskich*.

Informacji o podobnych decyzjach wladz szkolnych bylo tak duzo, ze
arcybiskup Adam Sapieha, przewodniczacy Komisji Szkolnej Episkopatu
10 stycznia 1936 roku wystosowal protest na rece déwczesnego ministra
WRIOP Wojciecha Alojzego Swietostawskiego®. Pie¢ tygodni pézniej,
19 lutego, rozmawial w tej sprawie z ministrem. W trakcie konferencji,

35 AKMKr TS X1V, 51, P. Bekiesz do abp. R. Jatbrzykowskiego, 23 ITI 1935.

36 Archiwum Archidiecezjalne w Przemyslu (AAPrz.) Nauka religii w szkolach (b. sygn.),
Kuria Biskupia w Przemyslu do KOSz. Lwowskiego, 25 X 1935; AKMKr TS XIV, 124,
Kuria Biskupia w Lomzy do Ministra WRiOP, 19 X 1935; ,Pokrzywdzenie nauczycie-
1i religii”, Miesigcznik Pasterski Plocki 8/30 (1935): 371; ,W sprawie wynagrodzenia za
nauczanie religii’, Wiadomosci Diecezjalne 9 (1934): 174-175.

37 ,Rozporzadzenie Rady Ministrow z dnia 19 XII 1933 r. o zasadach zaszeregowania
funkcjonariuszéw panstwowych do uposazenia i automatycznego przechodzenia
nauczycieli do wyzszych grup uposazenia, o dodatkach lokalnych, funkcyjnych i stuz-
bowych oraz o umundurowaniu nizszych funkcjonariuszy panstwowych’, Dziennik
Urzedowy MWRIOP 1/16 (1934): poz. 3.

38 AKMKr., TS X1V, 79, Ks. P. Bekiesz do abp. A. Sapiehy, 27 VII 1936; AKMKTr., TS XIV,
46. Kuratorium Okregu Szkolnego Krakowskiego do ks. J. Grzywny, 17 IV 1934; AKMKr.,
TS X1V, 69. Bp E. Barda do Komisji Szkolnej, 27 111 1936; AKMKT., TS X1V, 86, Inspektor
Szkolny w Ztoczowie do ks. E. Tustanowskiego, 27 XI 1936; AKMKTr., TS X1V, 54, Kuria
Biskupia w Lublinie do Biura Episkopatu, 4 IX 1935.

39 AKMKTr., TS X1V, 63, Komisja Szkolna Episkopatu do Ministra WRiOP, 10 I 1936.
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przebiegajacej bez konfrontacyjnych rozmoéw, prowadzonej w mitej
atmosferze minister przyznal, ze ksieza katecheci wszystkich typow szkot
majg odpowiednie kwalifikacje na podstawie konkordatu*. Arcybisku-
powi wydawalo sie, ze spor zostal zazegnany. Nie wiedzial jednak, ze
kilka dni przedtem pelnigcy obowigzki dyrektora Biura Personalnego
MWRIOP Z. Kwiatkowski w pis$mie skierowanym do Kuratorium Okre-
gu Szkolnego we Lwowie zajal odmienne stanowisko*. Uwidoczniona
w ten sposob rozbieznoé¢ stanowisk w samym ministerstwie spowodo-
wala kilkumiesigczng zwloke w negocjacjach.

Dopiero zmiana polityki wzgledem Kosciola posuneta sprawe
naprzdd. W czerwcu 1936 roku Sapieha otrzymal bez wczesniejszej zapo-
wiedzi ze strony ministerstwa nowy projekt rozporzadzenia o kwalifikacji
katechetéw, w ktorym wprowadzono stwierdzenie, ze posiadanie misji
nie jest wymagane od duchowienstwa parafialnego. Byto to jedyne ustep-
stwo ze strony rzagdowej. W pozostalych kwestiach spornych: nominacji
katechetdw, nostryfikacji zagranicznych dyplomoéw, egzaminéw kwali-
fikacyjnych przyjeto rozwigzania w zatagodzonej formie, ale przeciwne
oczekiwaniom episkopatu. Poniewaz, w ocenie strony koscielnej, wtadze
o$wiatowe nie byly sktonne do dalszych negocjacji zapiséw projektu,
biskupi wyrazili zgode na jego ogloszenie (zostalo podpisane przez mini-
stra 24 XII 1937 roku) *2.

Préba kontroli organizacji katolickich w szkotach
Srednich i powszechnych

Od poczatku odzyskania niepodlegtosci, bez Zadnych trudnosci, na
terenie szkot dziataly organizacje, ktérych celem byta pomoc w wycho-
waniu religijnym i moralnym katolickich dzieci. Zazwyczaj w szkotach
$rednich byta to Sodalicja Marianska, w szkotach powszechnych Krucjata
Eucharystyczna i Papieskie Dzieto Swietego Dzieciectwa Pana Jezusa.
Sytuacja po przewrocie majowym ulegla radykalnej zmianie.

We wrzes$niu 1927 roku ministerstwo wydato okdlnik w sprawie zakta-
dania kdtek i zrzeszen mtodziezy w szkotach $rednich ogoélnoksztalcacych,

40 AAKat., KBA 77, Konferencja Komisji Szkolnej Episkopatu, Warszawa 20 II 1936.
41 AKMKTr, TS X1V, 65, Ministerstwo WRiOP do KOSz. Lwowskiego, 12 IT 1936.

42 AKMKTr., TS X1V, 74, W. §wif;tosiawski do abp. A. Sapiehy, 4 IV 1936; ,,Rozporzadzenie
Ministra WRiOP z dnia 24 grudnia 1937 roku o kwalifikacjach zawodowych nauczy-
cieli religii rzymskokatolickiej w szkotach powszechnych’, Dziennik Ustaw RP 4/20
(1938): poz. 26.
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seminariach nauczycielskich i szkotach zawodowych®, ktoéry uzaleznial
istnienie w tych szkolach organizacji od zgody kierownictwa szkoty.
Protest w tej sprawie ztozyt Episkopat, traktujac takg zgode jako probe
podporzadkowania organizacji katolickiej wtadzom szkolnym, co naru-
szalo swobode¢ wykonywania praktyk duchownych*:. Sytuacja katoli-
ckich organizacji dla dzieci i mtodziezy stala si¢ jeszcze trudniejsza, gdy
27 pazdziernika 1932 roku prezydent RP wydal zarzadzenie zakazujace
dzieciom i mlodziezy przynaleznosci do wszelkich organizacji nie dziata-
jacych na terenie szkoly. Postanowienie to nie bytlo wymierzone przeciw
Kos$ciolowi, ale niektdrzy inspektorzy i kierownicy szkot wykorzystali go
do szykan wobec Ko$ciota, zakazujac dziatalnos$ci organizacji religijnych
na terenie szkoly, a niekiedy réwniez nalezenia do kotek istniejacych przy
parafiach®. Przypadki takie odnotowano w kazdej diecezji. Szczegolnie
wiele takich zakazow wydano w: archidiecezjach gniezniensko-poznan-
skiej, krakowskiej i lwowskiej oraz diecezjach podlaskiej, katowickiej
i wloctawskiej*®. Szykany nie ominely réwniez Sodalicji Marianskiej.
Wryrazilo sie to w kontroli spotkan formacyjnych, Zagdaniu sprawozdan,
w prébach podporzadkowania zwigzkowi grupujacemu pozostate orga-
nizacje mlodziezowe, a takze decydowaniu o przynaleznosci poszcze-
golnych uczniow?”.

Organizacje religijne w szkotach byly przedmiotem obrad Konfe-
rencji Episkopatu w Warszawie. W lutym 1934 roku arcybiskup Sapieha
poinformowal biskupéw o rozmowach z wladzami oswiatowymi w tej
sprawie. Wedlug metropolity ,,ministerstwo w zasadzie nie sprzeciwia
sie organizacjom, nalezy jednak okresli¢, jakie organizacje i do jakich
szkol episkopat chce wprowadzi¢”. Po dyskusji ponowiono wczesniejsze

43 Dziennik Urzedowy KOSz Krakowskiego 4/8 (1927): poz. 146.

44 AKMKTr., Akta szkolne 1933-1934 (b. sygn.), Bp S. Adamski i abp A. Sapieha do J. Jedrze-
jewicza, 25 stycznia 1933; Stanistaw Lukomski, Konkordat zawarty dnia 10 IT 1925 roku
pomiedzy Stolicg Apostolskg i Rzeczgpospolitg Polskg (Lomza: Ksiegarnia Unitas, 1934),
372-373.

45 [b.a.] ,O Krucjate Eucharystyczng w szkolach”, Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie 16
(1934): 161.

46 AKMKr., TS VIII, 159, Stowarzyszenia religijne w szkole powszechnej. Sprawozdanie
z wypadkéw w archid. poznatiskiej; AKMKr., TS X1V, 165, Ks. Wi Vrana. Nauczanie
i wychowanie religijne w szkotach powszechnych archid. krakowskiej w roku szkolnym
1933/34. Sprawozdanie pomocniczego wizytatora; AKMKr., TS VIII, 169, Abp B. Twar-
dowski do KOSz. Lwowskiego, 3 V 1934; AAKat., KBA 164, Bp H. Przezdziecki do
MWRIOB, 13 XII 1932; AAKat., KBA78, Bp S. Lukomski do bp. S. Adamskiego, 7 XII
1933; AKMKT., TS X1V, 184, Bp K. Radoriski do abp. A. Sapiehy, 2 stycznia 1936.

47 AKMKTr., TS X111, 75, 5, Protokét Ks. Ks. B[isku]péw, Poznan 24-25 VI 1930; AKMKTr.,
TS VIII, 165, Jozet Winkowski, Sytuacja Sodalicji Maryjariskiej na terenie szkot Rzecz-
pospolitej Polskiej, 12 11 1934.
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postanowienia, ze w szkotach §rednich bedg dziala¢ tylko sodalicje
marianskie, a na terenie szkot powszechnych: Krucjata Eucharystyczna,
Papieskie Dzielo Dzieciectwa Pana Jezusa, Zywy R6zaniec. Wyja$niono
przy tym, ze w jednej szkole nie powinna dziala¢ wigcej niz jedna orga-
nizacja. Ponadto przypomniano, ze zalozenie i prowadzenie ich nalezy
do obowiagzkow duszpasterskich prefektéw, wladze szkolne nalezy infor-
mowac jedynie o istnieniu organizacji i o terminach zebran*. W wysta-
nym po tej konferencji memoriale, poinformowano premiera o usuwa-
niu stowarzyszen religijnych ze szkoty. Powiadomiono go réwniez, ze
ingerencja wladz jest tak znaczna, iz kuratorium lubelskie uzaleznito
prowadzenie rekolekcji dla mtodziezy w kosciele przez nie-prefekta
od zgody kuratorium®. Po6! roku pdzniej biskupi zebrani na obradach
Komisji Szkolnej jeszcze raz wezwali ksiezy do obrony niezaleznosci
organizacji religijnych. Stwierdzili wprost, ze wladze swieckie nie moga
»zatwierdza¢, uznawaé, dopuszczaé” organizacji majacych za zadanie
formacje duchowg dzieci i mtodziezy™.

Osig konfliktu pomiedzy Kosciolem a ministerstwem stala si¢ Krucjata
Eucharystyczna. W trakcie rozmoéw prowadzonych przez przedstawicieli
ministerstwa z delegacja episkopatu urzednicy oswiatowi poczatkowo
twierdzili, ze moga przyja¢ do wiadomosci fakt istnienia krucjaty w szko-
tach powszechnych, pdzniej jednak zmienili zdanie. Uznali, ze wladze
oswiatowe nie bedg tolerowaé calkowitej niezaleznosci tej organizacji.
Moga wyrazi¢ zgode na jej istnienie, pod warunkiem uzgodnienia jej
regulaminu ze statutem szkol powszechnych®. Przewodniczacy Komisji
Szkolnej Episkopatu poczatkiem 1936 roku, w czasie spotkan w minister-
stwie, poinformowal ministra, ze krucjata nie zalezy od wladz szkolnych,
szkota nie powinna przeszkadza¢ w jej zakltadaniu i prowadzeniu®. Wyra-
zil jednak zgode na przedstawienie stronie rzagdowej zalozen krucjaty®.
Przeciwnikiem rozmoéw z wladzami o§wiatowymi w sprawie krucjaty byt
sekretarz episkopatu biskup Stanistaw Lukomski. Uwazal on, ze wejscie

48 AKMKTr., TS XIII, 93, 6. Konferencja Plenarna Episkopatu Polski, Warszawa 20-21 11
1934.

49 AKMKTr., TS X1V, 226, 3, Memoriat Episkopatu [podpisany przez kard. Kakowskiego] do
Premiera, 24 lutego 1934.

50 AKMKr., TS X1V, 6, Komisja Szkolna Episkopatu Polski, Warszawa 16 1 1935.

51 AKMKr., TS XIV, 74, W. Swigtostawski do abp. A. Sapiehy, 4 VI 1936; AKMKr., TS X1V,
240, K. Chyliriski do abp. A. Sapiehy, 16 VIII 1935; AKMKr., TS XIV, 244, K. Chyliriski
do abp. A. Sapiehy, 26 IX 1935; AKMKr., TS X1V, 8, 2, Konferencja Komisji Szkolnej
Episkopatu Polskiego, Warszawa 8 X 1935.

52 AAKat., KBA 77, Konferencja Komisji Szkolnej Episkopatu, Warszawa 20 II 1936.

53 AKMKTr., TS X1V, 30, Abp Sapieha do ministra WRiOB 26 II 1936.
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na droge pertraktacji z wtadzami doprowadzi do podporzadkowania
organizacji przepisom szkolnym®*. Kiedy ministerstwo przestalo Komisji
Szkolnej wlasny projekt regulaminu, biskupi, uznajac racje przedstawio-
ne przez biskupa Lukomskiego, nie odniedli si¢ do projektu rzadowego,
wyjasniajac, Ze episkopat nie moze uzgadnia¢ regulamindw z wltadzami
szkolnymi, poniewaz nie uznaje prawa do ingerencji wladz szkolnych
w sprawy organizacji religijnych®. Pdzniej przestano do ministerstwa
wlasny projekt regulaminu®. Zostal on zaakceptowany przez minister-
stwo, po dalszych rozmowach i pertraktacjach, z dodatkiem rzadowym,
ze w razie zastrzezen kuratora co do osoby moderatora biskup moze
uznaé podane powody lub nie oraz ze opiekun, po powiadomieniu kie-
rownika szkoty, moze poprosi¢ o pomoc osobe spoza szkoly, posiadajaca
odpowiednie kwalifikacje®.

Ingerencja wtadz szkolnych w powstawanie
nowych programéw i podrecznikow do nauki religii
w gimnazjach

Do kolejnej konfrontacji pomiedzy episkopatem a MWRIOP doszto
podczas opracowywania nowych programéw szkolnych do zreformowa-
nego gimnazjum. Prace nad programem rozpoczely si¢ pod auspicjami
ministerstwa. Dlugo zapowiadany projekt programu do zreformowanych
szkdt, przygotowany przez ministerialnych ekspertéw, wystano do bisku-
pow 24 czerwca 1933 roku’. Minister prosit o jak najszybsze, najpozniej
do 20 sierpnia tegoz roku, rozpatrzenie nadestanych projektéw. Biskup
Lukomski odpisal, ze bedzie to niemozliwe, z powodu ,,braku mozliwosci
do konsultacji z wszystkimi biskupami ordynariuszami w okresie wakacji
iw czasie wzmozonych wizytacji kanonicznych™. Mimo wakacji na rece
sekretarza episkopatu wplyneto kilka opinii. Biskup Stanistaw Adamski
wypowiedziat si¢ zdecydowanie przeciw projektowi. Uznal, ze podstawy

54 AKMKTr., TS X1V, 70, Bp Lukomski do abpa Sapiehy, 16 IV 1936.
55 AKMKTr., TS X1V, 15, Konferencja Komisji Szkolnej Episkopatu, Warszawa 13 X 1936.

56 Stanistaw Wilk, Episkopat Kosciola katolickiego w Polsce w latach 1918-1939 (Warszawa:
Wydawnictwo Salezjaniskie, 1992), 289-290.

57 AKMKr., TS XIV, 289, Abp A. Sapieha do bp. W. Jasinskiego, 21 VI 1937; Wiadomosci
Archidiecezjalne Warszawskie 27 (1937): 491-492.

58 AKMKTr., TS X1V, 215, Minister WRiOP do bpa S. Lukomskiego, Warszawa 24 czerw-
ca 1933; Program nauki w gimnazjach panstwowych religii rzymskokatolickiej (projekt),
Lwow 1933.

59 AKMKTr., TS XIV, 216, Bp S. Lukomski do ]. Jedrzejewicza, 30 VI 1933.
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programu zmierzajg ku subiektywizmowi niezgodnemu z nauka katoli-
cka®. Gltéwny Zarzad Kot Ksiezy Prefektow uznal, ze nalezy opracowaé
zupelnie nowy program, w ktérym obok nauczania trzeba uwzglednié
obowiazkowg prace w organizacjach religijnych oraz wdrazanie dzieci
do zycia religijnego®. Wypowiedzi negatywnych bylo tak wiele, ze biskup
Lukomski 16 pazdziernika 1933 roku wystal do ministerstwa negatywna
ocene projektu®?. Pisal: ,,Projekt zawiera wiele cennych wskazéwek psy-
chologicznych i metodycznych, jednakze podkreslajac zbytnio psychike
mlodziezy i jej wlasne przezycia, nie docenia znaczenia objawienia Boze-
go w wierze i niewzruszonych podstaw nauczania wiary, jakimi sg Pismo
Swiete i tradycja, ujete systematycznie przede wszystkim w historii Stare-
go i Nowego Testamentu oraz katechizmie. Nauczanie religijne, czerpiac
z tych zrédel, musi przestrzegac systematycznosci, inaczej wytworzy sie
dowolnos$¢ nauczajacego i chaos w religijnych pojeciach ucznia”. Bisku-
pi zaproponowali ministerstwu utworzenie komisji mieszanej do prac
nad projektem programow®. W odpowiedzi ministerstwo nie wyrazito
zgody na wspdlne opracowanie programu, ale zaproponowato by Epi-
skopat przygotowal swojg propozycje®. Opracowano jg pod auspicjami
Komisji Szkolnej i po uzyskaniu aprobaty biskupéw przediozono mini-
sterstwu®®. W grudniu MWRIOP odrzucito projekt. Wedlug wiceministra
Kazimierza Pierackiego nie odpowiadal on podstawowym zalozeniom,
na ktérych ministerstwo pragneto oprzeé programy do nauczania kilku
przedmiotdw. Jego zdaniem material zaprezentowany przez biskupdéw
przerastal mozliwo$ci umystowe i psychiczne mtodziezy®.

W styczniu 1934 roku ministerstwo nadestato drugi projekt progra-
mu®®. Wlasciwie byt to poprzedni dokument z niewielkimi poprawkami.

60 AAKat., KBA 78, 164, Bp Stanistaw Adamski, Uwagi do projektu nowych programéw
nauki religii w gimnazjach i szkolach powszechnych 3. stopnia, 12 VIII 1933; AAKat.,
KBA 78,164, Bp S. Adamski do bp. S. Lukomskiego, 12 VIII 1933.

61 AKMKr., TS XIV, 217, Ks. R. Archutowski do abp. A. Sapiehy, 8 IX 1933.
62 AKMKTr., TS X1V, 4, Protokét Komisji Szkolnej Episkopatu z 16 pazdziernika 1933.

63 AKMKTr., Teka bpa Rosponda 1930-1939 (b. sygn.), Bp S. Lukomski do ]. Jedrzejewicza,
16 X 1933.

64 AKMKTr., TS X1V, 4, Protokét Komisji Szkolnej Episkopatu, 16 X 1933.

65 AAKat.,, KBA 78, Bp S. Lukomski do bp. S. Adamskiego, 16 XI 1933; AAKat., KBA 78,
Bp S. Adamski do Sekretariatu Episkopatu, 28 X1 1933.

66 AKMKTr., TS XV, 28, Religia rzymskokatolicka [projekt Episkopatu].

67 AKMKTr., TS X1V, 219, K. Pieracki do Komisji Programowej Biura Episkopatu Polski na
rece sekretarza episkopatu bpa Lukomskiego, 12 XII 1933.

68 AKMKTr., TS X1V, 221, K. Pieracki do abp. A. Sapiehy, 30 I 1934; AAKat., KBA 78, Pro-
gram nauki religii rzymskokatolickiej w gimnazjach panstwowych.
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Komisja Szkolna 19 lutego 1934 roku odrzucila go®, o czym jej prze-
wodniczacy arcybiskup Sapieha poinformowal ministra. Wyjasnit przy
tym, ze do episkopatu nalezy ,,sad o tresci religii, jak i dobdr i rozktad
materiatu. [...] Wszelkie wigc dazenia do uszczuplenia tego prawa jak tez
wkraczanie innych czynnikéw w te dziedzing sg niezgodne z fundamen-
talnymi prawami Ko$ciota, a zarazem wkraczaja i to w rzeczy tak istotnej
przeciw konkordatowi zawartemu pomiedzy Stolica $w. i Rzagdem RP”7°.

Impas w rozmowach o nowym programie trwatl do listopada 1934
roku. Odbyta sie woéwczas konferencja przedstawicieli episkopatu z dele-
gacja ministerstwa. Wzieli w niej udzial biskup Wlodzimierz Jasinski,
biskup Stanistaw Rospond, wiceminister Konstanty Chylinski i naczelnik
wydziatu Stefan Balicki. W czasie spotkania wiceminister uznal, ze kate-
chizm pozostaje podstawg w nauczaniu religii, zatem w proponowanych
programach trzeba go bra¢ pod uwage. Na wniosek biskupow, po dlugiej
dyskusji, wiceminister zgodzil sie, ze okreslenie zakresu przedmiotéw
i rozkladu materiatu na poszczegdlne klasy nalezy do episkopatu. Ozna-
czalo to, ze dalsza debata nad programami toczy¢ si¢ miata w oparciu
o projekt biskupow. Biskupi ze swej strony zobowigzali sie do uwzgled-
nienia w opracowanym przez nich dokumencie zasad metodycznych
zaproponowanych przez ministerstwo’.

Praca nad nowg wersja programu trwata dlugo. Przedstawiony przez
biskupow projekt — zdaniem strony rzgdowej — ,,napotkat dos¢ powazne
zarzuty od strony fachowej” i wymagal dos¢ sporych przerdbek’. Pracom
nad redakcjg tym razem patronowata strona ministerialna. Efekt prac -
trzeci projekt — przestalo ministerstwo do Komisji Szkolnej 6 lutego 1935
roku. Uwzgledniono w nim wczesniejsze postulaty Episkopatu, réwno-
cze$nie starajac sie trzymac zasad ogolnych, przyjetych w ministerstwie
do konstrukeji nowych programow”.

Po zbadaniu nowej propozycji biskupi 4 marca 1935 roku zasadni-
czo zaakceptowali jg, wnoszac dalsze poprawki’. Do ich uzgodnienia

69 AKMKTr., TS X1V, 5, [Opinia] Komisji Szkolnej Episkopatu, Warszawa 19 II 1934.
70 AKMKTr., TS X1V, 228, Abp Sapieha do W. Jedrzejewicza, 6 11T 1934.

71 AKMKr., TS X1V, 6, 1-2, Konferencja Komisji Szkolnej Episkopatu, Warszawa 16 1 1935;
AKM, TS X1V, 6, Protokét Komisji Szkolnej Episkopatu, 16 I1935.

72 AKMKTr., TS X1V, 232, Chylitiski do abpa Sapiehy, 5 I 1935.

73 AKMKTr., TS XIV, 233, K. Chylitiski do abp. A. Sapiehy, 6 III 1935; AAKat., KBA 77,
Program nauki religii rzymskokatolickiej w gimnazjach parnistwowych z polskim jezykiem
nauczania (projekt zmieniony - I11935).

74 AKMKTr., TS XIII, 105, 1, Stanistaw Rospond, Nowe programy nauki religii w szkotach

powszechnych i gimnazjach panstwowych. Referat wygtoszony na Konferencji Episkopa-
tu w dniu 4 maja 1935.
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doszto juz nastepnego dnia na kolejnym spotkaniu u wiceministra. Po
dlugich debatach zmiany zaproponowane przez delegatow Komisji Szkol-
nej zostaly przyjete. Uzgodnione w czasie spotkania programy arcybi-
skup Adam Sapieha przestal ministerstwu 20 marca 1935 roku. Kilka
mniej istotnych kwestii rozstrzygnieto jeszcze na Konferencji Episkopatu
w maju 1935 roku. Ostateczny tekst przyjeto na posiedzeniu przedstawi-
cieli Episkopatu i ministerstwa 6 maja 1935 roku”.

Préoby porozumienia sie biskupow z wtadzami
panstwowymi w sprawach szkolnych’®

Coraz liczniejsze informacje docierajace do referatow katechetycz-
nych w kuriach diecezjalnych o przypadkach utrudniania nauczania reli-
gii oraz wychowania religijnego na terenie szkoly oraz niecheci wladz
szkolnych do ich wyjasniania i rozwigzywania zgodnie z dotychczaso-
wa praktyka, a takze proby kwestionowania funkcjonujacych procedur
urzedniczych tak, by strona panstwowa miata decydujacy gltos w mia-
nowaniu, stabilizacji, awansach nauczycieli religii oraz tresci nauczania
religii spowodowaly, Ze biskupi obecni na Konferencji Episkopatu Polski
w listopadzie 1932 roku powotali komisje do spraw szkolnych”.

Poczatkiem roku 1933 jej cztonkowie arcybiskup Adam Sapieha (prze-
wodniczgacy) i biskup Stanistaw Adamski udali si¢ do stolicy na spotkanie
z ministrem WRiOP Januszem Jedrzejewiczem. Przedlozyli mu wowczas
na pi$mie, jak im sie¢ woéwczas wydawalo, niewielkie i podstawowe ocze-
kiwania episkopatu w sprawach szkolnych. Prosili ministra, by wladze
szkolne nie tworzyly i nie publikowaly nowych rozporzadzen dotycza-
cych nauczania i wychowania religijnego w szkole bez konsultacji i usta-
lenia z episkopatem ich brzmienia. W sprawach biezgcych, zwigzanych

75 AKMKTr., TS X1V, 237, K. Chylifiski do abp. A. Sapiehy, 23 V 1935.

76 AAKat., KBA 78, Stanistaw Lukomski, Sprawy szkolne. Referat na Konferencji Episko-
patu Polski w Warszawie dn. 23 XI 1932 roku. Protesty biskupéw dotyczace posunieé
wiadz panstwowych w sprawach obecnosci Kosciola w systemie nauczania i wycho-
wania szkolnego oraz préby tagodzenia konfliktéw i porozumienia si¢, widoczne
w memoriatach episkopatu skierowanych do wladz, zostaly przeze mnie omdéwione
w artykule: ,Memorialy episkopatu Polski do wladz panstwowych w sprawach szkol-
nych (1930-1936), Folia Historica Cracoviensia 7 (2000): 149-165.

77 Tadeusz Bialous, Biskup Stanistaw Kostka Lukomski (1874-1948). Pasterz nieztom-
ny (Rajgrod: Towarzystwo Milo$nikéw Rajgrodu, 2010), 202-207; Marian Jakubiec,
»Abp Adam Stefan Sapieha jako przewodniczacy Komisji Szkolnej Episkopatu Polski”,
w Ksigga sapiezytiska, red. Jerzy Wolny, (Krakoéw: Polskie Towarzystwo Teologiczne,
1986), 71-85.



Préba podporzadkowania wtadzom oswiatowym nauczania i wychowania religijnego

z sytuacja finansowg w panstwie, zwrocili sie z prosbg o zatrzymanie
decyzji inspektoréw szkolnych redukujacych godziny religii, w wyniku
czego uczniowie w réznym wieku mieli wspdlne lekcje. Zwrocili mini-
strowi uwage, ze zdarzaja si¢ przypadki utrudniania ksiezom zaklada-
nia i prowadzenia stowarzyszen i organizacji religijnych w szkotach,
a nauczycielom przynalezno$ci do organizacji katolickich dzialajagcych
poza szkola. Poinformowali rowniez Jedrzejewicza, ze znane sg im przy-
padki usuwania obrazoéw religijnych z sal lekcyjnych. W sprawach orga-
nizacyjnych postulowali, by na konferencje rad pedagogicznych kierow-
nicy szkot zapraszali katechetow, a w szkotach, do ktérych uczeszczajg
dzieci z rodzin katolickich, nie uczyli nauczyciele innego wyznania lub
apostaci’®.

W notatce sporzadzonej po rozmowie biskupi zapisali, ze minister
mial tylko dwa zastrzezenia do przedstawionych prdésb. Zwrocit uwage,
ze taczenie klas i zwigzane z tym zmniejszenie godzin religii zalezne
jest od budzetu. W sprawie przynalezno$ci mlodziezy do organizacji
byl zdania, ze nalezy trzymac si¢ zasady, wedle ktorej mtodziez szkolna
nie powinna by¢ ,,pod wplywem starszych nalezacych do tego samego
stowarzyszenia”. Gdy jednak biskupi przestali ministrowi protokét z tej
rozmowy, z prosba o korekte i aprobate, nie otrzymali zadnej pisemne;j
odpowiedzi ani ustnego komentarza™. Dopiero po pisemnych prosbach
o odniesienie si¢ do zaproponowanego protokotu Jedrzejewicz odpisat,
ze w przeslanym dokumencie znaleziono ,,pewne niescistosci” i dlatego
nie mozna udzieli¢ mu aprobaty®.

By nie przerwac rozmoéw z rzagdem w sprawach istotnych dla misji
duszpasterskiej Kosciota, biskupi poprosili o kolejne spotkanie z mini-
strem. Doszlo do niego w gmachu MWRIOP w Warszawie 4 kwietnia
1933 roku. Tego samego dnia, na spotkaniu Komisji Szkolnej Episkopatu
Polski zredagowano memorial, ztozony na rece ministra, zawierajacy
stanowisko Ko$ciola w kwestiach szkolnych. Minister obiecal da¢ odpo-
wiedz do konca kwietnia tegoz roku. Episkopat nie doczekatl si¢ jednak
zadnej odpowiedzi®.

We wrze$niu 1933 roku arcybiskup Hlond, po obradach Konferencji
Episkopatu Polski, wystosowal trzeci memorial, zredagowany przez

78 AAKat. KBA 78, [Postulaty Episkopatu do Ministra WRiOP] 25 I 1933.

79 TS X1V, 210, Promemoria w sprawie szkolnej, [po rozmowie z ministrem 25 I 1933];
AKMK TS X1V, 3, Konferencja Komisji Szkolnej Episkopatu, Warszawa 19 VI 1933.

80 AKMK TS X1V, 213, J. Jedrzejewicz do abp. A. Sapiehy, [b.d].

81 AKMKR TS X1V, 2, Konferencja Komisji Szkolnej Episkopatu, Warszawa 4 I1V1933;
AKMK TS X1V, 214; Abp A. Sapieha do J. Jedrzejewicza, 5 TV1933; AKMKR TS XIV, 3,
Konferencja Komisji Szkolnej Episkopatu, Warszawa 19 VI 1933.
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komisje pod kierunkiem biskupa Lukomskiego. W zamysle prymasa miat
by¢ on podstawg do dalszych rozmoéw i negocjacji ze strong rzadows.
W pismie tym wprost zapytal ministra, jakie kroki podjat, by rozwigzaé
sporne problemy*2. Podobnie jak poprzednio i na ten dokument strona
ko$cielna nie doczekata si¢ odpowiedzi. Jak na obowigzujgce wowczas
standardy brak odpowiedzi na pismo prymasa bylo czyms niestychanym,
$wiadczgcym o gotowosci wladz do dziatan konfrontacyjnych. Kolejnym
posunieciem biskupéw, zebranych w lutym 1934 roku na Konferencji
Plenarnej Episkopatu Polski, byto napisanie i przestanie na rece Jedrzeje-
wicza, ktory wowczas petnil obowigzki premiera, czwartego memoriatu®.
Poniewaz i to pismo zawisto w prézni, biskupi wyslali dokument do
prezydenta Ignacego Moscickiego, opisujacy skale i przebieg konfliktu
episkopatu z rzgdem w sprawach szkolnych. Memorial wreczono prezy-
dentowi 31 maja 1934 roku w czasie jego pobytu w Krakowie®.

Brak pisemnej odpowiedzi ze strony ministra, premiera i prezyden-
ta, przy rownoczesnej zgodzie rzadzacych na rozmowy przedstawicieli
episkopatu z niskiej rangi urzednikami MWRiOP $wiadczyt, ze polity-
cy zainteresowani byli jedynie podtrzymywaniem kontaktu, a nie fak-
tycznym szukaniem rozwigzania konfliktow. Potwierdzeniem tego byly
niekonczace sie zadnym postanowieniem i zadng konkluzja konferencje
biskupdéw z urzednikami szkolnymi 7 lipca, 15 listopada i koncem paz-
dziernika 1934 roku®.

Widzgc bezowocno$é rozmow, nie uchylajac sie od prowadzenia dal-
szych negocjacji, biskupi we wrzes$niu 1934 roku zdecydowali o wystaniu
nastepnego memoriatu®®. Korespondencja, jaka wywigzala si¢ pozniej
pomiedzy Komisjg Szkolng Episkopatu a urzednikami MWRiOP, nie
przyniosta zadnych efektow.

Nie zrazeni tym hierarchowie w pazdzierniku 1935 roku spotkali
sie z Konstantym Chylinskim, pelnigcym wéwczas funkcje kierownika
resortu w rzadzie Mariana Zyndrama-Ko$ciatkowskiego. Spotkanie to
takze nie zmienilo sytuacji¥.

82 AKMK TS XIII, 91, 4, Konferencja Plenarna Episkopatu Polski, Czestochowa 19-20 IX
1933.

83 AKMK TS X1V, 226, [Memorial Episkopatu podpisany przez kard. Kakowskiego do Pre-
miera, 24 I11934].

84 AKMK TS X1V, 228, [Memoriat Episkopatu Polski do Prezydenta RE, wiosna 1934].

85 AKMK, TS X1V, 230, Bp H. Przezdziecki do abp. A. Sapiehy, 21 VII 1934; AKMK, TS
X1V, 6, Konferencja Komisji Szkolnej Episkopatu, Warszawa 16 T 1935.

86 AKMK, TS XIII, 94, 4, Konferencja Episkopatu Polski, Czgstochowa 5-7 IX 1934.
87 AAKat., KBA 77, Konferencja Komisji Szkolnej Episkopatu, Warszawa 20 IT 1936.
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Woéwczas biskupi zdecydowali si¢, za posrednictwem Katolickiej
Agencji Prasowej, opublikowa¢ komunikat Komisji Szkolnej Episkopa-
tu informujgcy duchowienstwo i katolickie spoteczenstwo o przedmio-
cie sporu pomiedzy Kosciotem a panstwem. Wyliczal on nastepujgce
kwestie: (1.) powierzanie nauczania religii §wieckim nauczycielom, a nie
ksiezom, (2.) zmniejszanie liczby godzin religii oraz (3.) obnizanie ksie-
zom zaplaty za nauke religii. Dokument przedrukowaly przede wszyst-
kim urzedowe pisma diecezjalne®®. Rdwnoczes$nie ksigdz Jozef Lubelski,
posel Bezpartyjnego Bloku Wspodtpracy z Rzadem, zlozyt interpelacje
do ministra WRiOP w sprawach szkolnych, przedrukowang w biulety-
nie Katolickiej Agencji Prasowej®. Zaréwno komunikat episkopatu, jak
iinterpelacja poselska nie odbily sie szerszym echem w prasie, nie liczac
komentarza opublikowanego w jezuickim ,,Przegladzie Powszechnym™.

Poniewaz w grudniu tegoz roku nowym ministrem wyznan i o§wiece-
nia publicznego zostal mianowany Wojciech Alojzy Swietostawski, bisku-
pi postanowili przesta¢ nowemu ministrowi, wcze$niej niezwigzanemu
z resortem, memorial datowany 17 kwietnia 1936 roku, przedstawiajacy
wszystkie zadraznienia i konflikty, nierozwigzane problemy i ciggnace
sie miesigcami negocjacje w sprawach szkolnych. Byl to ostatni memo-
rial dotyczacy konfliktéw pomiedzy panstwem a Kosciotem w kwestiach
nauczania i wychowania religijnego®.

Za rzadow tego ministra doszlo bowiem do normalizacji stosunkow
pomiedzy Kosciotem a panstwem®. Bylo to wynikiem zmian polityki
koscielnej rzadu premiera Felicjana Stawoja-Skladkowskiego w zwiazku
z narastajgcym konfliktem miedzynarodowym, a nie osobistych pogla-
déw ministra. Urzad sprawowal on bowiem od 13 pazdziernika 1935 roku,
a dzialania normalizacyjne rozpoczal dopiero poczatkiem roku 1937%.

88 ,,Sprawa Nauczania religii w szkolach’, Kurjer Warszawski 114/331 (1935): 14; Kielecki
Przeglgd Diecezjalny 22 (1935): 228; Kronika Diecezji Przemyskiej 36 (1936): 80-81;
Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie 11/25 (1935): 388-389; Wiadomosci Diece-
zjalne 5/10 (1935): 47-48; Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie 11/12 (1935): 222.

89 AAN MWRIOP 430, k. 65-66, Interpelacja ks. posta Lubelskiego do p. Ministra WRiOB,
Biuletyn KAP, nr 290 (2389) z 16 XII 1935.

90 Jan Pawelski, ,Sprawozdanie z ruchu religijnego, naukowego i spotecznego’, Przeglgd
Powszechny 1 (1935): 133-134.

91 AKMK TS X1V, 248, [Memorial Komisji Szkolnej] do Ministra WRiOP, 17 IV 1936.

92 Archiwum Archidiecezjalne w Gnieznie (AAG) APP I 27/2, Bp W. Tomaka do kard.
A. Hlonda, 14 XII 1935.

93 Jan Szczepaniak, ,Nowa polityka o§wiatowa ministra Wojciecha Swietostawskiego
wobec Kosciota katolickiego (1937-1936)", w Materialy i studia do dziejow nauczania
i wychowania religijnego, t. 11, red. Jan Szczepaniak, (Krakéw: Unum, 2003), 123-143.
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Na koniec trzeba doda¢, ze opisywane w tym tekscie zagadnienia
sporne pomiedzy wladzami szkolnymi a biskupami katolickimi nie byty
powszechnie znane i nagtasniane. Swiadomi tych trudnosci byli jedynie
etatowi ksieza katecheci szkot powszechnych, ktérzy nie byli stabilizo-
wani w stuzbie szkolnej, jak wéwczas mowiono, i nie mogli, zgodnie
z wysluga lat, przechodzi¢ do wyzszych grup uposazenia. Wiedze na ten
temat posiadali rowniez duszpasterze parafialni, ktérym odmdwiono
prawa nauczania religii w szkolach znajdujacych si¢ w ich parafiach.
Zasadniczo dotyczylo to jednak duchownych z diecezji przemyskiej, tom-
zynskiej i siedleckiej. W pozostalych diecezjach przypadki takie byly jed-
nostkowe. Przygladajac sie geografii zdarzen, ma sie wrazenie, ze obsza-
ry wymienionych diecezji wytypowano do przetestowania mozliwos$ci
przejecia przez wladze wyboru nauczycieli religii, bez odnoszenia si¢ do
wladz ko$cielnych, a by¢ moze takze ograniczenia duchownym dostepu
do szkdt. Wiadze panstwowe w oficjalnych wypowiedziach zawsze pod-
kreslaty swoja dobrg wole i zyczliwy stosunek do wladz kos$cielnych®.
Tak samo wypowiadali sie niektorzy hierarchowie®.

Przedmiotem publicznego sporu pomiedzy biskupami a wladzami
oswiatowymi, spotecznos$cig katolickg a osobami odrzucajacymi zasady
chrzescijanskie jako wylaczng podstawe stanowienia prawa pozostawa-
ly sprawy zasadnicze: prawo matzenskie (dopuszczalnosé rozwodow)®®
i szkota wyznaniowa dla dzieci katolickich. Katolicy zawsze stali na
stanowisku, ze dzieci katolickie powinny ksztalci¢ si¢ w szkole wyzna-
niowej”. Z tego wynikaly naglasniane kontrowersje dotyczace wspdl-
nego nauczania dzieci katolickich i protestanckich®® oraz katolickich
i zydowskich w szkolach powszechnych, a takze zatrudniania nauczy-
cieli niekatolickich w szkotach powszechnych, w ktérych uczyly sie dzie-
ci katolickie (wladze szkolne zmienialy dotychczasowa sytuacje przez
wprowadzanie do szkol z wiekszoscig katolicka ucznidéw i nauczycieli
narodowosci zydowskiej)®®. Przedmiotem sporu pozostawala réwniez
kwestia koedukacji.

94 ,Minister WRiOP o polityce wyznaniowej rzadu”, Prgd 1-2 (1934): 65-67.

95 ,Ksigdz Biskup Slaski o stosunkach miedzy Ko$ciolem i Pafistwem”, Prgd 5 (1834):
229-232.

96 Wilk, Episkopat Kosciota katolickiego w Polsce, 144-150.
97 Antoni Szymanski, ,Walka o szkol¢”, Prgd 3/17 (1930): 197-206.

98 AAP AK 15623, Kard. A. Hlond do Kuratorium Okregu Szkolnego Poznariskiego, 16 XII
1927 oraz J. Namyst, kurator Okregu Szkolnego Poznatiskiego do kard. A. Hlonda, 9 VIIT
1928.

99 AAG APP I 26, 35a, W. Jedrzejewicz do kard. A. Kakowskiego, 13 XI 1934; Miesiecz-
nik Diecezji Chetmiriskiej 1/78 (1935): 23-25; AKDS AO Lit. SA Dz. III Nr 12 T. IXc,



Préba podporzadkowania wtadzom oswiatowym nauczania i wychowania religijnego

Nieodmiennie przedmiotem naglasnianych zaréwno przez strone
koscielng, jak lewicowych zwigzkow zawodowych i partii byly spory
pomiedzy nauczycielami i duchowienstwem, majgce swe korzenie w XIX
stuleciu'®. Jak w przypadku kazdych dtugoletnich sporéw, angazujgcych
emocje, powody ich prowadzenia wydajg si¢ by¢ mato znaczace, czesto
wynikajgce z wzajemnych uprzedzen i utfomnosci ludzkich charakteréw™.
Cho¢ trzeba przyznad, ze szczegdlng odstong owego konfliktu byly anty-
ko$cielne wystgpienia dzialaczy Zwigzku Nauczycielstwa Polskiego'®.

Strona koscielna o eskalacje napiec i tworzenie probleméw oskarzata
urzednikdw Ministerstwa Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego.
Takiego zdania byl miedzy innymi biskup Stanistaw Adamski, ktérego nie
mozna posadzac o niezyczliwy stosunek do wladz panstwowych. Pisat
on do Stanistawa Leopolda Janikowskiego, radcy Ambasady RP przy
Stolicy Apostolskiej: ,,Jak Pan Radca widzi, walka o to, azeby podtrzyma¢
niesnaski pomiedzy rzagdem a przedstawicielami Kosciola katolickie-
go trwa i jest bezustannie podsycana przez urzednikéw Ministerstwa
WRIOP. A poniewaz ich kroki nie pozostaja w granicach biur, lecz zawsze
dochodzg do wiadomosci szerokich warstw spotecznych, przeto z natury
rzeczy, my biskupi nie mozemy zachowa¢ milczenia, i nie mozemy si¢
powstrzymac od zajecia stanowiska, gdyz inaczej spoteczenstwo kato-
lickie musialoby mniemac¢, ze zaniedbujemy obrone spraw katolickich.
Uwazam za koniecznie potrzebne, azeby te zupelnie niepotrzebne tarcia

Bp S. Lukomski do bp. H. Przezdzieckiego, 18 IX 1934; AAPrz. Konferencje Episkopatu
Polski 1933-1938 (b. sygn..), Bp. S. Lukomski do bp. F. Bardy, 18 IX 1934; [b.a.] ,,Kongre-
gacja Ks. Dziekanow”, Rozporzgdzenia Kurji Lomzyriskiej 3/6 (1929): 62-65;

100 AKDD AO Lit. Z Dz. III Nr 35 T. XIV, 132-136, Kazimierz Bukraba, Stosunek ducho-
wienistwa do nauczycieli Swieckich oraz organizacji katechetow. Referat na Konferencji
Episkopatu, 1935.

101 Kazimierz Czapinski, ,Klerykalizacja szkoly”, Robotnik 39/157 (1934): 6; [b.a.] ,Nie-
samowite stosunki w Lomzynskim’, Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie 1/15 (1933): 17;
Stanistaw Ossowski, ,,O szkote §wieckg”, Lewy Tor 9-10 (1936): 7-10; [ b.a.] ,O$wiadcze-
nie”, Gazeta Podlaska 8 (1930): 4; [b.a.] ,Polityka a religia”, Glos Nauczycielski 16 (1928):
237-238; Henryk Przezdziecki, ,Odpowiedz na Oswiadczenie umieszczone w czasopi-
$mie Gazeta Podlaska nr 8 z 15 kwietnia r. b, Podlasiak 17-18 (1930): 1-2.

102 Edward Kosibowicz, ,Sprawozdanie z ruchu religijnego, naukowego i spoleczne-
g0", Przeglgd Powszechny 3 (1938): 392-406; Sylwan Dembczyk, ,W sprawie Zwigzku
Nauczycielskiego Szkol Powszechnych’, Miesigcznik Katechetyczny i Wychowawczy
17 (1928): 436-439; ,,0dezwa Episkopatu Polski w sprawie antyreligijnych wystgpien
na Zjezdzie Zwigzku Nauczycieli szkot powszechnych w Krakowie w lipcu 1930 17,
Notificationes e Curia Metropolitana Cracoviensi 10-11 (1930): 187-190; [b.a.] ,,Przy-
czyny atakow”, Glos Nauczycielski 1/21 (1936): 5-7; Henryk Werynski, ,,Sprawy szkol-
ne. Z ,ideologji Zwiazku PMSP”, Miesigcznik Katechetyczny i Wychowawczy 19 (1930):
129-131; Stanistaw Wiacek, ,Na marginesie wspolczesnej ideologii Zwiazku PNSP?,
Glos Nauczycielski 10 (1930): 185-188.
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eliminowa¢ zawczasu, a moze to uczyni¢ tylko Rzad autorytatywnem
uniemozliwieniem podjazdowej [?] urzednikéw szkolnictwa przeciw

wspolpracy Panstwa i Kosciota w dziedzinie szkolnej™®.
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budowania wiedzy. Wykorzystanie
»madrosci ttumu” w projektach
humanistycznych

Crowdsourcing as a Knowledge Building

Method. Using “Crowd Wisdom"” in Humanities
Projects

Abstrakt

Interaktywne media tworza przestrzen sprzyjajaca rozwojowi kultury par-
tycypacyjnej, w ktérej odbiorcy tresci medialnych stajg sie ich aktywnymi
twoércami. W swych dziataniach nie ograniczajg sie oni do komentowa-
nia publikowanych w Sieci artykutéw czy do podejmowania aktywnosci
w mediach spotecznodciowych. Chcg oni poprzez swoje dziatania wptywac
na rzeczywistos¢, partycypowad w tworzeniu i rozprzestrzenianiu infor-
macji. Che¢ i gotowos¢ uzytkownikéw Internetu do wspoéttworzenia tresci
zyskuje coraz bardziej znaczaca role takze w projektach naukowych, takich,
ktérych powodzenie zalezy od zaangazowania duzej liczby wolontariuszy,
podejmujgcych sie wykonania okreSlonych zadan. Cho¢ czesto sg one
czasochtonne, zwykle nie wymagajg od zaangazowanych w ich wykona-
nie 0s6b zaawansowanych kompetencji. Jedyng zaptatg za podjety przez
nich wysitek jest satysfakcja wynikajgca ze wspoétuczestnictwa w projekcie,
a takze rozpoznawalno$¢ w Srodowisku, w ktérym sie obracajg. Celem
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artykutu jest préba oceny zjawiska crowdsourcingu w projektach humani-
stycznych, szczegdlnie w kontekscie nowej rzeczywistosci stworzonej przez
pandemie Covid-19. Oparta ona zostata o literature przedmiotu, ktorej
autorzy podejmuja temat znaczenia crowdsourcingu w projektach o réz-
norodnej tematyce, a takze na analizie przyktadéw, w ktérych metoda ta
jest wykorzystywana. Dobér przedstawionych przyktadéw w szczegdlnosci
ma na celu pokazanie ogromnych mozliwosci i wynikajacych stad korzysci,
jakie niesie ze sobg zaangazowanie do prac w projektach humanistycznych
chetnych do pomocy wolontariuszy. Ich roli nawet nie pomniejsza fakt,
ze nie posiadajg kompetencji zwigzanych z tematyka projektéw. Mozna
zatozy¢, ze metoda crowdsrourcingu bedzie przez badaczy coraz szerzej
stosowana, szczegdlnie w nadchodzacych czasach, gdy coraz wiecej aktyw-
nosci ludzie beda podejmowac online.

Stowa klucze: crowdsourcing, kultura partycypacyjna, media spotecznos-
ciowe, projekt cyfrowy, muzeum, instytucje kultury.

Abstract

Interactive media create a space conducive to development of participatory
culture, in which media content recipients become its active creators.
Participant activities are not limited to commenting on online articles
or being active on social media. They want to influence reality through
their actions and to participate in creating and spreading information.
The willingness and readiness of Internet users to co-create content is
becoming increasingly important also in scientific projects, where success
depends on the involvement of many volunteers who undertake specific
tasks. Although such projects are often time-consuming, they usually do
not require advanced skills from the people involved. The only payoff for
their efforts is the satisfaction that comes from participating, as well as
the recognition in their community. The purpose of this paper is to attempt
to evaluate the phenomenon of crowdsourcing in humanities, especially
in the context of the new reality created by the Covid-19 pandemic. It is
based on the literature which addresses the importance of crowdsourcing
in projects in a variety of areas, on top of an analysis of examples in
which this method is used. The selection of presented examples is strongly
intended to demonstrate the enormous possibilities and resulting benefits
of involving willing volunteers in humanities projects. Their role is not
diminished by the fact that they do not have competencies related to
project topics. It can be assumed that crowsrourcing will be more and
more widely used by researchers, especially in times when increasing
numbers of people undertake online activities.

Keywords: crowdsourcing, participatory culture, social media, digital
project, museum, cultural institutions.



Crowdsourcing jako metoda budowania wiedzy

Wraz z rozwojem globalnej komunikacji i kultury wspotuczestni-
ctwa do badan i projektow naukowych mogta dotaczy¢ szeroka rzesza
uzytkownikow sieci'. Jedng z manifestacji tego typu aktywnosci jest
crowdsourcing, definiowany jako metoda uczestnictwa w tworzeniu
tresci, w ktorej instytucja, organizacja non-profit lub firma proponuje
w zalozeniu anonimowej grupie osob o réznej wiedzy (definicyjnemu thu-
mowi) dobrowolne podjecie si¢ wykonania zadan czgstkowych niezbed-
nych do opracowania wigkszego zadania projektowego?. Crowdsourcing
jest wiec procesem zwigkszania aktywno$ci spoteczenstwa i jego wkladu
w realizacje projektow o szerokim zakresie tematycznym.

Pojecie crowdsourcingu powstalo jako modyfikacja terminu ,out-
sourcing”, poprzez zastgpienie jego pierwszej czesci ,out” slowem
»crowd”, co w jezyku angielskim znaczy ,,ttum”. Tym samym pojecie to
mozna ttumaczy¢ w luzny sposob jako wykorzystanie madrosci thumu
w zdobywaniu i tworzeniu wiedzy. Po raz pierwszy uzyl tego termi-
nu amerykanski dziennikarz Jeff Howe’. Opisal on wowczas, jak przy
wykorzystaniu wiedzy i zaangazowania licznej grupy spoteczenstwa
mozna rozwigzywac szereg problemow przedsigbiorstw i jak optyma-
lizowaé ponoszone przez nie koszty. Howe zdefiniowal crowdsourcing
jako dziatalno$¢ polegajacg na przekazaniu pracy tradycyjnie wykony-
wanej przez wyznaczong osobe, zwykle pracownika, nieokreslonej, na
0go6t duzej grupie ludzi w formie otwartego zaproszenia do rozwigzania
problemu®. Na uwage zastuguje sporzadzony przez Howe’a barwny opis
pojecia: ,Tak jak projekty obliczeniowe rozproszone, [...] wykorzystaly
moc obliczeniowg milionéw pojedynczych komputerdw, tak rozproszone
sieci pracownicze uzywaja Internetu w celu wykorzystania ogromnej,
niewykorzystanej mocy obliczeniowej milionow ludzkich mozgdéw™.
W tym samym artykule stowami ,Welcome to the age of the crowd”
Howe podkreslil doniostos¢ rodzacego sie zjawiska. Zapewne jeszcze
wowczas nie przypuszczal, ze opisana przez niego technika zdobywania

1 Stuart Dunn, Mark Hedges, Connected Communities. Crowd-Sourcing in the Humani-
ties. A scoping study (Swindon: Arts & Humanities Research Council, 2012), https://
ahrc.ukri.org/documents/project-reports-and-reviews/connected-communities/cro-
wd-sourcing-in-the-humanities/ (dostep: 5.01.2020).

2 Enrico Estellés-Arolas, Fernando Gonzélez-Ladron-de-Guevara, ,Towards an integra-
ted crowdsourcing definition”, Journal of Information Science 20/10 (2012): 9.

3 Jeff Howe, The Rise of Crowdsourcing, https://www.wired.com/2006/06/crowds/ (dos-
tep: 5.01.2020).

4 Mia Ridge, ,Crowdsourcing Our Cultural Heritage. Introduction’, w Crowdsourcing
our Cultural Heritage, ed. Mia Ridge, (Burlington: Ashgate, 2014), 1-13, 3.

5 Howe, The Rise of Crowdsourcing.
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wiedzy wkrotce znajdzie swoje miejsce w metodologii badan nauko-
wych®. W praktyce jednak udzial w projektach crowdsourcingowych
nie opiera si¢ na uczestnictwie w nich pojeciowego ttumu na masowg
skale. Chociaz teoretycznie kazdy moze zglosi¢ swojg che¢ partycypacji
w projekcie, to nie wszyscy sg przygotowani do podjecia zdefiniowanych
dziatan okreslonych w wymaganiach projektu.

Crowdsourcing wpisuje si¢ w charakter wszechobecnej dzisiaj kul-
tury prosumenckiej, ktorej uczestnik jest zaréwno producentem, jak
i konsumentem tresci i ustug. Sam termin ,,prosumpcja” odnosi si¢ do
futurystycznej wizji Alvina Tofflera, ktory zwrdcit uwage na zacieranie
sie granic miedzy produkcja i konsumpcja w epoce rewolucji informacyj-
nej podczas tak zwanej trzeciej fali poprzemystowej. Poczatkéw kultury
prosumpcyjnej nalezy upatrywac juz cho¢by w zjawiskach takich, jak na
przyklad samoobstuga sklepowa, ktora zostata wprowadzona juz w latach
dwudziestych XX wieku, czy w sposobie funkcjonowania restauracji typu
fast food, ktére spopularyzowaly sie od lat pie¢dziesiatych XX wieku.
W branzy meblarskiej pionierem kultury prosumenckiej byta IKEA, kt6-
ra wprowadzita do sprzedazy meble przeznaczone do samodzielnego
zlozenia. Sens tej kultury wyraza sie w tym, ze wlacza klientéw w proces
wytwarzania dobr i ich dystrybucji’. W kontekscie tresci medialnych pro-
sument jest uczestnikiem mediow, ktéry nie tylko odbiera i konsumuje
tre$ci medialne, ale takze jest ich twdrcg, czyli ich producentem. Nazwa
prosument, podobnie jak w przypadku crowdsourcingu, takze powstala
jako swoiste polaczenie dwdch pojeé.

Jeszcze niedawno crowdsourcing byt niestandardowa metoda zdo-
bywania wiedzy, odgrywajaca nieposlednig role w realizacji wielu
projektéw. Obecnie staje si¢ on coraz bardziej powszechny, rowniez
w projektach naukowych, w ktérych potrzebna jest pomoc w wykona-
niu malo skomplikowanych, niewymagajacych zaawansowanej wiedzy
i umiejetno$ci mechanicznych zadan. Metoda ta wykorzystywana jest
takze w badaniach trudnych do przeprowadzenia, ze wzgledu na rozpro-
szong baze zrédel informacji, bez pomocy 0s6b posiadajacych do nich
dostep. Na przykiad w projektach humanistycznych crowdsourcing jest
metodg na zaangazowanie internautéw do prac przy transkrypcji, opisie,

6 Ibidem. Zobacz wigcej: Malgorzata Kowalska, ,Crowdsourcing in Libraries”, w Around
the Book the Library and Information. The Present State — Challenges — Prospects. Stu-
dies and Essays, ed. Maria Juda, Anita Has-Tokarz, Renata Malesa, (Lublin: Wydawnic-
two Uniwersytetu Marii Curie-Sklodowskiej, 2014), 165-181.

7  Katarzyna Dorota Kope¢, ,Crowdsourcing - konsekwencje dla rynku pracy artystow”,
Zarzgdzanie Publiczne 2/42 (2018): 185-194, 188.
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lokalizacji lub kategoryzacji i linkowaniu zasobow dziedzictwa kulturo-
wego®. Do czestych zadan powierzanych madroéci ttumu nalezg takze
miedzy innymi tworzenie i ttumaczenie tresci, a takze komentowanie
i udzielanie odpowiedzi na istotne z punktu widzenia podejmowanego
projektu pytania, na ktére odpowiedzi moze udzieli¢ kazdy, bez wzgledu
na wyksztalcenie i kompetencje. W ten sposéb niemal wszyscy moga
podzieli¢ sie swoja wiedza, umiejetno$ciami i doswiadczeniem, anga-
zujac sie w zadania polegajgce na zbieraniu materiatéw niezbednych dla
potrzeb podjetych badan.

Crowdsourcing doskonale sprawdza si¢ jako metoda gromadzenia
wiedzy w projektach, w ktorych kluczowym zadaniem jest na przyktad
dodanie kontekstu do zdigitalizowanych obiektow, poprzez opisanie
historii, bezposrednio z nimi zwigzanych, lub w projektach, ktérych
istota jest odnajdowanie obiektow i wlgczanie ich do uprzednio przygo-
towanych kolekcji’. Do osobnej kategorii projektow opartych na crowd-
sourcingu, ktorych powodzenie zalezy od efektywnego wykorzystania
omawianej metody, nalezg te, w ktdrych istotne jest mapowanie i uzyska-
nie danych geoprzestrzennych i georeferencji zwigzanych z opisywanymi
w projekcie miejscami®.

Wiele projektéw crowdsourcingowych wymaga od wolontariuszy
nie tyle szczegdlnych umiejetnosci, co bardziej poswigcenia czasu na
wykonanie prostych, nieskomplikowanych, ale wlasnie czasochtonnych
czynnosci. Tak jest na przyklad w projektach, w ktérych nalezy poréw-
na¢ wiernos¢ tekstu uzyskanego w procesie odczytu OCR z oryginatem
i w razie potrzeby dokona¢ korekty. W innych z kolei wolontariusze
zbieraja i porzadkuja dane. Do osobnej kategorii nalezg jednak te pro-
jekty, w ktdrych crowdsourcing jest stosowany w celu sformulowania
wnioskow, rozwigzania okreslonego problemu czy zbadania hipotezy
na podstawie opinii duzej populacji badanych. Wowczas wiarygodnosé
wynikow zalezy od spelnienia dodatkowych warunkow. Nie wystarczy
juz tylko che¢ grupy wolontariuszy do wykonania zadania, ale grupa ta
powinna by¢ dobrana w taki sposdb, aby jej cztonkowie, rozwigzujac
problem, oceniali go z réznych perspektyw. Istotne przy tym jest, by

8 Mia Ridge, ,,From Tagging to Theorizing: Deepening Engagement with Cultural Heri-
tage through Crowdsourcing”, Curator: The Museum Journal 56/4 (2013): 435-450, 1.

9 Anna Augustyn, Justyna Anders-Morawska, Marta Herezniak, ,, Inteligentne zarzadza-
nie dziedzictwem kulturowym w procesie budowania marek miast’, Polityki Europej-
skie, Finanse i Marketing 20/69 (2018): 20-36, 29.

10 Wiecej informacji na temat zastosowania crowdsourcingu w humanistyce: Mark
Hedges, Stuart Dunn, Academic Crowdsourcing in the Humanities (Cambridge: Else-
vier, 2017).
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pracowali w sposob niezalezny od siebie, w Zadnym stopniu nie wptywa-
jac na swoje wzajemne decyzje. W tych badaniach istotnym czynnikiem
wplywajacym na jako$§¢ uzyskanych wynikéw jest decentralizacja, co
znaczy, ze gromadzone dane powinny pochodzi¢ z réznych, lokalnych
$rodowisk, co gwarantuje obiektywizm oceny problemu™.

Interesujgca egzemplifikacjg projektow crowdsourcingowych ze
wzgledu na niestandardows, mozna by rzec, ,pozaziemsky” tematyke,
jest rozpoczeta w 1999 roku inicjatywa SETI@home, bedgca czeécig pro-
gramu SETT (Search for Extraterrestrial Intelligence). Bioracy w niej udziat
wolontariusze poszukiwali w kosmicznym szumie radiowym sygnatow
wysytanych przez przedstawicieli pozaziemskich cywilizacji. Miliony
uzytkownikow Internetu z wielu krajéw dobrowolnie udostepnily moc
obliczeniowg swoich komputeréw do badania sygnatéw pozaziemskich
w nadziei, ze beda tymi pierwszymi, ktdrzy nawigzg kontakt z Marsja-
nami lub mieszkancami innych odlegltych planet czy galaktyk'. Projekt
nie doczekal si¢ jednak spektakularnych wynikow i zostal zakonczony
w marcu 2020 roku, po dwudziestu jeden latach dzialania®.

Jak juz wyzej powiedziano, cechy definiujgce crowdsourcing zade-
cydowaly o tym, ze mogl on sie sta¢ jedna z metod wspomagajacych
badania naukowe. Najbardziej istotng role odegral tu zasieg, jaki moz-
na pozyska¢ przy zastosowaniu metody, szczegdlnie ze w realizowaniu
zdefiniowanych zadan mogg bra¢ udzial wolontariusze z catego $wia-
ta. Poniewaz osoby te przynalezg do odmiennych kregéw kulturowych
i zamieszkujg miejsca oddalone od siebie o tysigce kilometréw, badania
z ich udzialem gwarantujg wiekszy obiektywizm i poprawnos¢ formuto-
wanych wnioskdéw. Wazna przy tym jest szybko$¢ przekazu informacji.
Jest ona niezbednym warunkiem w wielu projektach, w ktérych poddaje
sie ocenie opinie czy rozwigzania generowane w tym samym przedziale
czasowym.

Udzial w badaniach os6b posiadajacych rozne zainteresowania daje
niespodziewane rezultaty. Czesto w trakcie realizacji projektu tematy
podejmowane przez wolontariuszy prowokujg nowe problemy badaw-
cze, ktore nastepnie dolgczane sa do tych pierwotnych. Tym samym

11 Clair Ross, ,Social media for digital humanities and community engagement’, w Digi-
tal Humanities in Practice, ed. Claire Warwick, Melissa Terras, Julianne Nyhan, (Lon-
don: Facet Publishing, 2012), 30.

12 Radostaw Bomba, ,Narzedzia cyfrowe jako wyznacznik nowego paradygmatu badan
humanistycznych’, w Zwrot cyfrowy w humanistyce. INTERNET / NOWE MEDIA /
KULTURA 2.0, red. Andrzej Radomski, Radostaw Bomba, (Lublin: E-naukowiec,
2013), 60.

13 Czytaj wigcej: https://www.seti.org/setihome-going-hibernation (dostep: 35.10.2020).
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crowdsourcing staje si¢ metoda naukows, bo prowadzone przy jej wyko-
rzystaniu badania zyskuja nowy wymiar, oparty o wiedze duzej grupy
ludzi pochodzacych z réznych srodowisk, tym samym stajac w opozycji
do badan tradycyjnych, prowadzonych w oparciu o analiz¢ danych pozy-
skanych ze §rodowiska kulturowo jednorodnego.

Stosunkowo nowg aktywnoscig, ktorg powierza sie¢ wolontariuszom
w projektach humanistycznych, jest geolokalizacja miejsc przedstawio-
nych na archiwalnych fotografiach. Fotografie te majg zwykle bardzo
dobrg kompozycje i rozdzielczos¢, jednak ich stabg strong jest zbyt mata
ilo$¢ informacji dotyczacych miejsca i czasu ich wykonania. Metadane
opisujace zdjecia historyczne czesto sg niepelne, a czasami rowniez bled-
ne'. Ustalenie poprawnej lokalizacji takich miejsc okazuje si¢ by¢ tym-
czasem latwe dla tych osob, ktére posiadajg dobrg orientacje w terenie
ich wlasnego zamieszkania. Maja one lepsze rozeznanie w zwracaniu
uwagi na poszczegdlne elementy krajobrazowe, topograficzne czy tez
architektoniczne. Zmudna praca polegajaca na przyporzadkowaniu
analizowanych zdje¢ konkretnej lokalizacji bytaby trudna lub wrecz
niemozliwa bez zaangazowania do ich przegladania zainteresowanych
przedsiewzieciem chetnych.

W 2017 roku szwajcarscy badacze zainicjowali projekt, w ktérym za
posrednictwem sieciowego interfejsu o nazwie Smapshot wolontariusze
pomagajg zlokalizowa¢ miejsca wykonania archiwalnych zdje¢. Przy-
jazny interfejs pozwala wzig¢ udzial w wykonywaniu zadan kazdemu
uzytkownikowi internetu, bez koniecznos$ci posiadania jakichkolwiek
kompetencji zwigzanych z obstugg aplikacji sieciowych. Od zapoczatko-
wania projektu do kwietnia 2018 roku wspomniani wolontariusze ustalili
lokalizacje i dodali geoprzestrzenne metadane do ponad szesnastu tysiecy
fotografii. Celem bylo stworzenie bazy wspierajacej badania, ktérych
istotg jest analiza ewolucji krajobrazu w wyniku zachodzenia zjawisk
takich jak topnienie lodowcow, osunigcia ziemi, erozja skal, a takze ana-
liza zmian usytuowania obszaréw zabudowanych®.

14 Timothée Produit, Nicolas Blanc, Sarah Composto, Jens Ingensand, Loic Furhoff,
~Crowdsourcing the georeferencing of historical pictures”, Free and Open Source Soft-
ware for Geospatial Conference Proceedings 18 (2018), https://scholarworks.umass.edu/
foss4g/voll8/iss1/6 (dostep: 5.01.2020).

15 Produit, Blanc, Composto, Ingensand, Furhoff, ,,Crowdsourcing the georeferencing of
historical pictures”.
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Ilustracja 1. Przyktadowe dopasowanie fotografii do przestrzeni w projekcie
Smapshot.

SMAP
SHOT

iInformation

- Operat: Kienthal-Kanderthal, Station:
Roter Totz Ost

Zrédto: Strona projektu https://smapshot.heig-vd.ch/swisstopo

Nie sposob byloby przeceni¢ prace wolontariuszy przy opracowy-
waniu zbioréw muzealnych i archiwalnych nalezacych do dziedzictwa
kulturowego. Jednym z czotowych wyzwan, przed jakimi staneto wiele
zajmujacych si¢ nimi instytucji, byta zakrojona na szerokg skale digitali-
zacja dokumentow, mikrofilméw i rekopiséw. Zapoczatkowane przed laty
zadania kontynuowane sg obecnie na calym swiecie. Wszystkie zasoby sg
metodycznie skanowane i zapisywane w cyfrowej postaci. Zeskanowane
obrazy sg czesto konwertowane do tekstow zakodowanych maszynowo,
co daje mozliwo$¢ ich edycji. Jednak algorytmy OCR, ktére doskonale
sprawdzajg si¢ w pracy ze wspdlczesnymi skladami tekstu, gorzej radza
sobie z niewyraznymi skanami, materiatami archiwalnymi o niestandar-
dowym ukladzie réznorodnych tresci i rdznych, takze odbiegajacych od
standardéw krojach czcionki. Szczegdlnie trudny jest prawidtowy odczyt
przez algorytmy starodrukoéw lub druku niskiej jako$ci. Problemy z digi-
talizacjg zbiordw mogg wynika¢ takze z zastosowania w dokumencie
znakoéw diakrytycznych czy ligatur. Wynikajace stad bledy pozostajgce
w wynikowych dokumentach po przeprowadzeniu procesu OCR wyma-
gaja poprawek, ktorych moze dokona¢ jedynie czltowiek, a w przypadku
duzych zasobéw - liczna grupa ludzi. Co istotne, do poprawy bledéw
nie s3 wymagane szczeg6lne kwalifikacje. Bardziej cenne sg tu checi,
dokladnos¢ i cierpliwo$¢ zglaszajacych sie do tej pracy ochotnikow.

Jedna z najbardziej znanych inicjatyw transkrypcji tekstow opartych
na crowdsourcingu jest Projekt Gutenberg, w ramach ktérego dokonana
zostala konwersja tradycyjnych ksigzek z domeny publicznej na e-ksigzki.
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Praca wolontariuszy polegala na pordwnaniu umieszczonych réwnolegle
na ekranie komputera dwoch tekstow, z ktorych pierwszy byt zeskanowa-
nym obrazem pojedynczej strony ksigzki, drugi natomiast edytowalnym
tekstem uzyskanym za pomocg techniki OCR. Zadaniem wolontariuszy
bylo dokonanie korekty bledéw wynikajacych z niepoprawnego rozpo-
znania tekstu. Po przejsciu procesu korekty ksigzka byta przeksztalcana
do postaci e-booka i przesylana do archiwum Projektu Gutenberg'.

Od wielu juz lat metoda crowdsourcingu wykorzystywana jest przez
instytucje zwigzane z gromadzeniem i promocja dziedzictwa kulturo-
wego. Spoleczenstwo, angazujac si¢ w projekt, moze w realny sposob
pomoéc w tworzeniu lub ulepszaniu informacji o zbiorach wielu instytucji
sprawujacych piecze nad obiektami kultury. Druga, nie mniej istotng
korzyscig jest promocja tych instytucji i dotarcie z ich ofertg do szerszego
grona odbiorcéw. Ze wzgleddéw finansowych wielu badan nie mozna by
podja¢, gdyby nie woluntariusze".

Ilustracja 2. Strona projektu By the People.

Can you transcribe shorthand? If so, we need your help! Many of the letters received by Theodore Roosevelt during
his presidency contain secretarial notes in shorthand, likely based on TR's dictated replies. Shorthand is frequently

found in documents from his first administration (Sept. 1901-Mar. 1905).
204 contributors

m Not Started | M In Progress | M Needs Review .CDMP\EIEE\I

1. Aug. 1759-Mar. 6, 1901: 2. Mar. 7-Sept. 15, 1901: Vice | | 3.Sept. 16, 1901-Dec. 1902: 4,Jan. 1903-July 15, 1904: 5. July 16, 1904-Sept. 23,
Rough Rider to Vice Presidency and McKinley's First Year as President Naturalist and Nominee 1905: President in His Own
President Assassination Right

Zr6dto: https://crowd.loc.gov/campaigns/rough-rider-bull-moose-theodore-
roosevelt/

16 Strona projektu: https://www.pgdp.net/c/ (dostep: 15.04.2020). O projekcie pisze takze
Malgorzata Kowalska, ,Transkrypcja tekstow w srodowisku elektronicznym, Sztuka
Edycji 2 (2016): 65-74, 66.

17 Julia Noordegraaf, Angela Bartholomew, Alexandra Eveleigh, Modeling Crowdsourcing
for Cultural Heritage, https://mw2014.museumsandtheweb.com/paper/modeling-cro-
wdsourcing-for-cultural-heritage/ (dostep: 15.07.2020).
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Czesto stosowang praktyka w projektach opartych na crowdsourcingu
jest grywalizacja zadan. Jej glownym celem jest zwiekszenie atrakcyjnosci
pracy wolontariuszy*. Tak bylo na przyktad w projekcie zrealizowanym
w latach 2011-2012, ktory polegal na zeskanowaniu i zakodowaniu w edy-
towalnej postaci gazet wydawanych pod koniec XIX wieku, przecho-
wywanych w archiwum Biblioteki Narodowej Finlandii. Publikowane
w nich teksty pisane byly ozdobng, frakturowa czcionka, co sprawito,
ze proces ich rozpoznawania obarczony byl duzym ryzykiem btedéw
odczytu. Zadaniem wolontariuszy bylo poréwnywanie oryginalnych
tekstow publikowanych na lfamach gazet z wynikami rozpoznanymi
przez proces OCR oraz dokonanie korekty w przypadku dostrzezenia
btedu. Jednak w tym przypadku wolontariusz nie odczytywatl dluzszego
fragmentu tekstu, a jedynie badal czy poszczegélne stowa: oryginalne
i odczytane przez algorytm OCR s3 jednakowe. Bylo to mozliwe dzieki
temu, ze dane przetworzono do ustrukturyzowanego formatu METS/
ALTO (standardy XML), co pozwolilo na wyodrebnienie z zeskanowa-
nych materialéw pojedynczych stow”. Nastepnie wyswietlano je w apli-
kacji, ktorg zaprojektowano jako nieskomplikowang, cho¢ wielopozio-
mowg gre. Za poprawnie wykonana korekte uzytkownik otrzymywat
nagrode. Byta nig na przyktad mozliwos¢ budowy mostu, przez ktory
gracz mogl przeprawic sie na drugi brzeg rzeki. Innym uhonorowaniem

18 Grywalizacja (inaczej gamifikacja - z j. ang. gamification) jest to zastosowanie tech-
nik i mechaniki wykorzystywanych w grach, w sytuacjach z nimi niezwiazanych, aby
zaangazowa¢ i zmotywowac ludzi do dzialania w celu osiagniecia pozadanych rezul-
tatow. Systemy grywalizacyjne wykorzystuja naturalng sktonnos¢ cztowieka do zaba-
wy oraz checi rywalizowania z innymi. Gamifikacja jakichkolwiek dzialan zwieksza
motywacje, co powoduje wzrost zaangazowania w dang aktywnos¢, nawet jesli uwa-
zana jest ona za nudng i rutynowg. Danuta Smotucha, ,Gry i systemy grywalizacyjne
jako nowoczesne narzedzia w edukacji uniwersyteckiej”, Horyzonty Wychowania 15/34
(2016): 231-244, 240.

19 METS (Metadata Encoding and Transmission Standard) jest to opracowany i udostep-
niony przez Biblioteke Kongresu USA standard do opisywania zfozonych wzajemnych
powiazan miedzy réznymi obiektami cyfrowymi dotyczacymi tych samych obiektéw
fizycznych, jak i do opakowywania i przekazywania metadanych do repozytoriéw
(magazynéw) cyfrowych, jakie w przysztoéci powstang. Pierwotnie stosowany byt do
tekstow, w pdzniejszym czasie do innych zdigitalizowanych form, takich jak obrazy,
wykresy, pliki audio i wideo. METS pozwala na dofaczanie takze metadanych opi-
sowych, administracyjnych i technicznych oraz umozliwia transfer danych miedzy
aplikacjami i instytucjami. ALTO - standard do opisu wzajemnych powigzan mie-
dzy obrazem cyfrowym dokumentu tekstowego a tekstem rozpoznanym za pomoca
technik OCR. Grzegorz Ploszajski, Kazimierz Schmid, ,Wprowadzenie”, w Standardy
w procesie digitalizacji obiektéw dziedzictwa kulturowego, red. Grzegorz Ploszajski,
(Warszawa: Oficyna Wydawnicza Politechniki Warszawskiej, 2008), 20; Anna Laszuk,
Workshop Digitalisiertes Archivgut in Online-Findbuchern - Berlin, 26-28 maja 2005,
http://adacta.archiwa.net/file/daofindl.pdf (dostep: 20.03.2020).
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dobrze wykonanego zadania byl mily dla uzytkownika akcent wizualny,
na przyklad zakwitniecie kwiatow na face, po ktorej gracz przemieszczal
sie w danym momencie rozgrywki. Pomyst uatrakcyjnienia nuzacej pracy
wolontariuszy wciggajacym scenariuszem gry i systemem nagrod oka-
zal sie w przypadku finskiego projektu skutecznym sposobem na moty-
wowanie ludzi i wzrost ich zaangazowania. W projekcie wzieto udziat
niemal pie¢ tysiecy wolontariuszy, ktérzy poswiecili mu fgcznie ponad
dwa tysigce siedemset godzin®.

Z ucyfrowieniem i przedstawieniem w edytowalnej postaci archiwal-
nych wydan gazet zwigzany byl réwniez zainaugurowany w 2012 roku
przez ,New York Times” projekt o nazwie Madison. Jego hasto przewod-
nie, majace zacheci¢ do wspolpracy jak najwieksza liczbe wolontariu-
szy, brzmiato: ,,Pomdz zachowac historie¢ za pomoca jednego klikniecia™
Warto zauwazy¢, ze dodatkowym przestaniem hasta bylo wskazanie na
fakt, ze oczekiwana pomoc nie tgczy sie ze skomplikowanymi zabiega-
mi, a raczej redukuje sie¢ do ,,pojedynczych kliknie¢”. W tym projekcie
chodzilo nie tyle o zakodowanie poprawnych tresci, ile o zgromadzenie
danych dotyczacych reklam publikowanych w archiwalnych numerach
gazety, poczawszy od 1960 roku.

Dokonana wczesniej digitalizacja archiwow skupila sie gtéwnie na
tekstach materialéw informacyjnych, natomiast reklamy umieszczone
na famach gazet nie zostaly opatrzone metadanymi, co w zasadzie nie-
mal uniemozliwialo ich wyszukiwanie w celu analizy ich zawartosci.
Widniejace na nich teksty wykonane byly z czcionek o réznych kro-
jach i wielko$ci, umieszczone w pionie, w poziomie lub kotowo otaczaty
umieszczone na reklamie elementy graficzne. Skanowanie tak zaprojek-
towanych reklam w poszukiwaniu tekstu byto wiec niezwykle trudne.
Dodatkowy problem stanowilo odréznienie reklamy od fotografii ilustru-
jacej tekst informacyjny®. Archiwalne numery ,,New York Times” pelne
byly reklam, ktorych analiza databy wglad w codzienne Zycie i historie
kultury. W swoisty sposdb reklama jest komentarzem do wydarzen,
rzeczywisto$ci ekonomicznej i spolecznej, relacji miedzyludzkich, zycia
codziennego wspolczesnego jej okresu®?. Opisana baza reklam stanowita
wiec unikalne zrddlo, z ktorego korzysta¢ mogliby reklamodawcy, kul-
turoznawcy, socjolodzy czy historycy.

20 Otto Chrons, Sami Sundell, Digitalkoot: Making Old Archives Accessible Using Crowd-
sourcing, Human Computation: Paper from the 2011 AAAI Workshop (2011), 20-25,
20-22.

21 Justin Ellis, Why The New York Times built a tool for crowdsourced time travel, https://
tm.durusau.net/?cat=322 (dostep: 20.03.2020).

22 Ibidem.
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Wynik odczytu tekstu drukowanego technikg OCR zazwyczaj bliski
jest oryginalowi i wymaga niewielu korekt. Jednak zamiana zdigitali-
zowanych dokumentéw rekopi$mienniczych na edytowalne pliki nie
jest juz tak oczywista, przy czym wymaga zastosowania technik bar-
dziej skomplikowanych, opartych na rozpoznawaniu pisma odrecznego
HTR?*. Alternatywga dla zastosowania tego typu rozwigzan wymagaja-
cych zaangazowania zaawansowanych technologii jest zaangazowanie do
tych prac uzytkownikdéw internetu, ktdrzy oryginalne teksty uwidocz-
nione na zeskanowanych obrazach zamienia na ich cyfrowe, edytowalne
odpowiedniki.

Pod koniec 2018 roku Biblioteka Kongresu w Stanach Zjednoczo-
nych uruchomila projekt crowdsourcingowy o nazwie By the People. Jego
celem bylo udostepnienie szerokiej spotecznosci tresci listow, ktérych
nadawcg byl prezydent Theodore Roosevelt*. W szerszym kontekscie
dokumenty te mogly stanowi¢ material badawczy, jednak przy zatoze-
niu, ze beda udostepnione badaczom w postaci edytowalnej. Wolonta-
riusze zostali poproszeni o dokonanie transkrypcji i tagowanie listow
prezydenta przechowywanych w archiwach. Podobne zadanie zostato
zdefiniowane w projekcie Operation War Diary. Tu takze internauci
dokonywali transkrypcji i tagowania rekopismiennych dokumentéw.
Zadaniem postawionym przed nimi bylo opracowanie péitora miliona
stron pamietnikéw zolnierzy brytyjskich z czaséw I wojny $wiatowej. Na
przepisywaniu tre$ci umieszczonych na skanach dokumentéw oparty byt
kolejny, podobny projekt African American Civil War Soldiers. Wolonta-
riusze dokonywali transkrypcji danych zapisanych w tak zwanej Com-
pany Descriptive Book, zawierajacych podstawowe informacje o kazdym
walczgcym w I wojnie $wiatowej zolnierzu afroamerykanskiego pocho-
dzenia®. Kazdego roku podejmowanych jest wiele projektow tego typu
i nie ma watpliwosci, Ze ich powodzenie zalezy od zainteresowania nimi
spoteczenstwa. Nie mialyby one szans na realizacj¢ bez zaangazowania
uzytkownikow.

23 HTR - z j. ang. Handwriting Text Recognition. Czytaj wiecej: Guenter Muehlberger,
Louise Seaward, Melissa Terras, Sofia Ares Oliveira i inni, ,Iransforming scholarship
in the archives through handwritten text recognition’, Journal of Documentation 75/5
(2019), https://doi.org/10.1108/JD-07-2018-0114 (dostep: 5.01.2020).

24 Strona projektu: https://crowd.loc.gov/ (dostep: 16.03.2020).

25 Radostaw Bomba, Humanistyka cyfrowa: geneza, definicje, praktyki, http://muzeumpa-
mieci.umk.pl/?p=577 (dostep: 16.03.2020).
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Ilustracja 3. Interfejs uzytkownika w projekcie crowdsourcingowym African
American Civil War Soldiers.
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Zrodto: https://www.zooniverse.org/projects/usct/african-american-civil-
war-soldiers/classify

Wiele juz zostalo napisane i powiedziane na temat uzytecznosci stron
internetowych zwiazanej z ich dostosowaniem do potrzeb osob z dys-
funkcjami. Wciaz jednak istnieja witryny nieprzyjazne na przyktad dla
niedowidzgcych badz posiadajacych dysfunkcje ruchowe, wymagajace
specjalnych rozwigzan przy projektowaniu witryn. Potrzeba ta zostala
dostrzezona miedzy innymi przez instytucje kultury. Dobrym przy-
kladem jest zainicjowany w Australii w roku 2013 projekt pod auspi-
cjami Muzeum Wiktorii, w ktérym za posrednictwem strony Describe
me kierownictwo muzeum zwrécito si¢ do uzytkownikéw internetu
z pros$bg o stworzenie alternatywnych tekstow (tak zwanych alt-texts)
dofaczanych do obrazéw umieszczonych w kolekcji muzeum a nastepnie
odczytywanych przez syntezatory dzwieku. Inicjatywa ta miata na celu
umozliwienie dostepu do prezentowanych przez muzeum tresci osobom
niewidomym i niedowidzgcym.

Jedna z najpopularniejszych platform, na ktoérej umieszczane sa
informacje o aktualnie prowadzonych, podobnych projektach wyma-
gajacych zaangazowania wolontariuszy, jest Zooniverse. To miejsce,
gdzie ,wolontariusze i profesjonalisci wspdlnie dokonujg prawdziwych
odkry¢”. W sformutowaniu tym wcale nie ma wiele przesady, jako ze
na forach dyskusyjnych Zooniverse wolontariusze podejmujg dialog nie
tylko pomiedzy soba, ale réwniez z naukowcami, bedgcymi cztonkami
zespoldéw badawczych?.

26 Strona platformy: https://www.zooniverse.org/ (dostep: 2.11.2020).
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W czasach pandemii koronawirusa crowdsourcing jako metoda pra-
cy kolektywnej, ale bezkontaktowej, wydaje si¢ by¢ szczegoélnie wartos-
ciowym sposobem realizacji réznego typu inicjatyw. Epidemia stala si¢
gtownym tematem badan nie tylko medycznych, ale psychologicznych,
socjologicznych i kulturowych. Wiekszo$¢ inicjatyw ma na celu rejestra-
cje i archiwizacje roznorodnych zachowan ludzkich zwigzanych z cza-
sem pandemii. Jednym z takich projektow jest ,,Rhode Island COVID-19
Archive” Jest to inicjatywa podjeta przez Towarzystwo Historyczne Rho-
de Island i Biblioteke Publiczng Providence. Mieszkancy stanu proszeni
sg o przesytanie materialéw opowiadajacych o doswiadczeniach zwigza-
nych z Zyciem w czasie pandemii: tekstow, fotografii, filmdéw video, nota-
tek glosowych. W ten sposob tworzone jest archiwum dokumentujace
histori¢ pandemii w stanie Rhode Island®.

Zagadnienie wykorzystania crowdsourcingu w instytucjach kultury
bylo podejmowane juz niejednokrotnie przez grupy badawcze. Jedng
z ciekawszych inicjatyw byl projekt The Modeling Crowdsourcing for
Cultural HeritAge (MOCCA). Zostal on przeprowadzony w 2014 roku
i stanowil wspolne przedsiewziecie badawcze Creative Industry Research
Centre Amsterdam i Centre for Digital Humanities University of Amster-
dam. Jego celem bylo stworzenie zindywidualizowanego narzedzia, ktére
wspomagaloby organizacje i instytucje zajmujgce si¢ dziedzictwem kul-
turowym w przygotowywaniu wlasnych projektéw crowdsourcingowych.

Przywotane tu przyklady dotyczyly gléwnie zastosowania crowd-
sourcingu w transkrypcji tekstow. Najwiecej projektow rzeczywiscie
dotyczy bowiem proceséw digitalizacji obiektéw dziedzictwa kultu-
rowego i ich opisow. Transkrypcja rozwigzuje podstawowy problemu
cyfryzacji, jakim sg trudnos$ci w przeksztalceniu pisma (w tym rekopi-
sow) w forme czytelng dla komputera. Instytucje kultury zwracajg si¢
po pomoc do spoleczenstwa takze w realizacji innych zadan niz te zwig-
zane z przeksztalcaniem istniejacych tresci w formaty cyfrowe. Pomocy
potrzebujg twdrcy projektdw, w ktoérych przetworzenia wymaga duza
ilo$¢ danych geoprzestrzennych, statystycznych, dzwiekdéw, obrazow,
plikow wideo oraz elementdéw nalezacych do niematerialnego dziedzi-
ctwa kulturowego, na przyklad przy rejestrowaniu historii mowione;j.
Crowdsourcing w kulturze stuzy tworzeniu wspdlnej wiedzy i wspiera
budowanie zbiorowej pamieci o konkretnych wydarzeniach®.

27 Strona projektu: https://ricovidarchive.org/ (dostep: 5.08.2020).

28 Hedges, Dunn, Academic Crowdsourcing in the Humanities: Crowds, Communities and
Co-production, 132.
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Kazdego roku w wyniku klesk zywiotowych lub nierozwaznego dzia-
tania cztowieka zniszczeniu ulegajg bezcenne dzieta kultury. To samo
dzieje si¢ wskutek postepujacej degradacji srodowiska z dzietami natury.
Dostep do wielu z nich zostaje zamkniety, a ruch turystyczny mocno
ograniczony. Tak stalo si¢ na przyktad w przypadku jaskin Mogao w Chi-
nach, lodowca Chacaltaya w Boliwii, czy tez czesci terenéw przynalez-
nych do Machu Picchu w Peru.

W wyniku trzesienia ziemi zniknely niegdys$ wiszace ogrody Semi-
ramidy, mauzoleum w Halikarnasie, kolos rodyjski, latarnia morska na
Faros. Posag Zeusa autorstwa Fidiasza strawil natomiast ogien. Po tych
antycznych wspanialo$ciach, zaliczanych do siedmiu cudéw $wiata,
pozostaly jedynie opisy i mniej lub bardziej wiarygodne obrazy odzwier-
ciedlajgce ich wyglad. Takze w naszej epoce opinia publiczna cyklicz-
nie poruszona zostaje doniesieniami o zagladzie bezcennych zabytkow.
Niedawno tego typu tragedia byl pozar katedry Notre Dame w Paryzu.
Pozar, ktéry wybucht 15 kwietnia 2019 roku, spowodowal ogromne i nie-
odwracalne zniszczenia. Utracone zostaly zaréwno historyczne elementy
konstrukgji katedry, jak i zgromadzone w niej dzieta sztuki.

Na wypadek tego typu sytuacji w 2015 roku powstal projekt o nazwie
Rekrei. Ma on na celu gromadzenie zasobdw, ktdre wykorzystywane sg do
cyfrowej rekonstrukeji zniszczonych cennych obiektow swiatowej kultu-
ry. Najliczniejszg grupe przekazywanych przez wolontariuszy materiatéw
stanowig fotografie pomnikéw, budowli oraz eksponatéw muzealnych.
Uzyskane w ten sposdb zasoby stuzg nastepnie do tworzenia modeli
3D obiektow juz nieistniejagcych. W ten sposob otrzymujg one niejako
»drugie zycie’, stajg si¢ dostepne dla kolejnych pokolen, cho¢ jedynie
w cyfrowym, niematerialnym $wiecie®.

Crowdsourcing w badaniach kulturowych ma specyficzny charak-
ter. Jest czyms$ wiecej niz tylko tworzeniem lub korekta tresci cyfro-
wych. W szerokim znaczeniu jest on formg spotecznego zaangazowania
w badania przynoszace korzysci instytucjom kultury, jak i odbiorcom
zgromadzonych w nich tresci, ktére w ramach projektéw sg tworzone
i udostepniane uzytkownikom internetu®. Crowdsourcing w projek-
tach humanistycznych nabral szczegolnego znaczenia wraz z rozwojem
zaawansowanych technologii informacyjnych, ktére umozliwily tago-
wanie oraz geolokalizacje.

Przykladéw warto$ciowych zastosowan crowdsourcingu przywo-
ta¢ mozna bardzo wiele. Pomoc spoteczenstwa jest cenna i w znaczacy

29 Strona projektu: https://rekrei.org/about (dostep: 17.04.2020).
30 Ridge, Crowdsourcing Our Cultural Heritage..., 2-3.
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sposéb wplywa na rozwoj kultury i nauki. W projekcie Old Weather
wolontariusze przepisali na przyklad w niecale dwa lata teksty z ponad
miliona zeskanowanych stron z tysiecy dziennikéw Royal Navy. W pro-
jekcie Georeferencer, zorganizowanym przez British Library wolonta-
riusze dodali wspoétrzedne przestrzenne do tysiecy historycznych map.
W jeszcze innym spis powszechny USA z 1940 roku zostat zaindeksowany
przez sto sze$¢dziesiat tysiecy wolontariuszy w ciggu zaledwie czterech
miesiecy®.

Jednak nie kazdy projekt crowdsourcingowy osiaga sukces. Mozna
podac szereg inicjatyw, ktore zakonczyty sie spektakularng porazka. Tak
bylo na przyktad w przypadku transkrypcji zbioru dziennikéw spisa-
nych przez oficeréw w latach 1811-1940, zgromadzonych w holenderskim
muzeum Nationaal Militair Museum. Powodem niepowodzenia projektu
byla zbyt mata liczba uczestnikéw™. Czesto przyczyna porazki jest brak
elementarnych umiejetnosci wolontariuszy, btedne rozumienie lub tez
zla interpretacja stawianych przed nimi zadan. Niejednokrotnie uznaje
sie za projekt crowdsourcingowy niemal kazdg dziatalno$¢ w internecie
realizowang przez duzg grupe¢ spolteczng. Natomiast w przypadku pro-
jektow podejmowanych przez instytucje kultury szczegélnie uwaznie
nalezy oszacowa¢ mozliwosci i réznorodne ograniczenia w ich realizacji.

Crowsourcing nawigzuje do ttumu juz w nazwie, co sugeruje aktywne
uczestnictwo duzej liczby wolontariuszy. W praktyce jednak wiekszo$é
prac wykonuje niewielka grupa oséb mocno angazujacych si¢ w powie-
rzone im zadanie. I tak na przyklad we wspomnianym projekcie Smapshot
trzech najaktywniejszych wolontariuszy opracowato geolokalizacje ponad
30% fotografii*. W zdecydowanej wigkszosci znajduja sie wolontariusze,
dla ktérych uczestnictwo w projekcie to sporadyczna, czesto jednora-
zowa aktywno$¢. Biorac to pod uwage, warto w przemyslany sposdb
ustali¢, w jaki sposdb wolontariusze bedg rekrutowani i jak utrzymacé
ich zainteresowanie projektem i motywacje do kolejnych dziatan. Cho¢
pamietac nalezy o zasadzie, Ze najwiekszg cze¢$¢ pracy w projekcie wyko-
nuje niewielka liczba 0s6b, to jednak nie wolno bagatelizowaé pozostalej
reszty. Warto utrzymac ich zainteresowanie i sprawi¢, aby zechcieli oni
werbowa¢ do projektu nastepnych uczestnikdw?.

Pomimo trudno$ci, na jakie natrafiajg projekty crowdsourcingowe,
wpisaly sie one w praktyke badan humanistycznych zwlaszcza jako staty

31 Ibidem, 1.

32 Noordegraaf, Bartholomew, Eveleigh, Modeling Crowdsourcing for Cultural Heritage.
33 Produit, Blanc, Composto, Ingensand, Furhoff, Crowdsourcing the georeferencing..., 7.
34 Ibidem.
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element pracy instytucji bibliotecznych, archiwalnych i muzealnych®.
Metoda ta znajduje zastosowanie rowniez w dziataniach dotyczgcych
licznych kolekcji nieprofesjonalnych archiwéw. Odgrywa ona niemata
role we wzbogacaniu i uzupelnianiu zbioréw gromadzonych w instytu-
cjach pamieci®. Postepujacy rozwdj technologii internetowych sprawit,
ze uzytkownicy Sieci uzyskali wiele nowych mozliwosci zaspokajania
swoich potrzeb kontaktu z kulturg. Warto byloby zbada¢, na ile insty-
tucje kultury wykorzystujg wieksza niz zazwyczaj ogladalnos$é swoich
zbioréw i wychodza do uzytkownikow z propozycja wspolpracy przy
tworzeniu opiséw i porzadkowaniu zasobow. Wcigz niewykorzystana
w pelni pozostaje mozliwos¢ realizacji przez wolontariuszy zadan crowd-
sourcingowych na smartfonach. Interesujace bylyby takze wyniki analiz
pokazujgce, jak pandemia wptyneta na liczbe aktywnych wolontariuszy
w projektach, ktore zostaly wczesniej rozpoczete.
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Cyfrowa technika graficzna.
Projekt definic;ji

Digital Graphic Technique.
A Project to Define It

Abstrakt

Srodowiska badawcze, réwniez kulturoznawcze, nie dysponuja jedna,
wspdlng i przez wszystkich akceptowang definicjg techniki, tym samym
rowniez techne (gr. téxvn) graficznej, a w efekcie cyfrowej techniki gra-
ficznej. Stad wynika potrzeba zdefiniowania tytutowego zagadnienia.
Uznano zatem, ze logike techniki graficznej, podobnie jak kazdego inne-
go zjawiska kultury, mozna lepiej zrozumie¢ poprzez odwotanie do ety-
mologicznych ustalen. Czyniac takie zatozenie, zauwazony zostat pewien
paradoks: starozytna definicja techne odnosita sie przede wszystkim do
ludzkiego sposobu dziatania i umiejetnosci, a nie do operacji zaposred-
niczonych, zmediowanych przez sprzety. Grecki zrédtostéw nie wskazuje
ani na narzedzia, ani na materiaty, ani na procesy, ktére umozliwiaty owe
akty wytwarzania, gdyz komponenty te pojawity sie w definicji dopiero
w momencie zmechanizowania operacji technicznych, czyli podczas rewo-
lucji przemystowej. Tymczasem etymologiczne znaczenie terminu grafika
eksponowato obecnos¢ artefaktu technicznego, réwniez czynnosci wyko-
nywanej przy jego uzyciu. Narzedzia i materiaty oraz czynnosci techniczne
niejako wpisane byty w definicje samej grafiki. Zatem z dzisiejszego punk-
tu widzenia starozytna grafika definiowana byta bardziej technicznie niz
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sama techne. Dlatego najprawdopodobniej grafika tak silnie ,integrowata”
sie z rekodzietem, potem mechanika i odkryciami w tym zakresie. Byta
nimi stymulowana i sama je stymulowata. Wspotczesnie zintegrowana
jest z informatyka i elektronika, a rozpoznanie tych relacji wydaje sie
wazne z perspektywy badan teoretycznych i stosowanych. Zaprojektowana
definicja cyfrowej techniki graficznej, analogicznie jak opisywane za jej
posrednictwem zjawiska, nie jest skoficzona ani kompletna. Bedzie ona
dalej iteracyjnie testowana na kolejnych etapach prowadzonych badan
teoretycznych i praktycznych. A procedura ta pozwoli na dalsze uszcze-
goétowienia i korekty badawcze.

Stowa klucze: technika, umiejetnos¢, narzedzie, grafika, projekt

Abstract

Research environment, also when pertaining to cultural studies, does not
have a common and widely accepted definition of technology nor, at the
same time, of graphic techne (gr. téxvn); thus, there is no such definition
of digital graphic technology either. That is why it has been decided to
create the definition of the issue in this title. It was considered that the
logic of digital graphic - just like any other cultural phenomena - can
be understood better through referring to etymological determination.
The ancient definition of techne (gr. téxvn) referred, first of all, to the way
humans acted and to their skills. It did not mention any tools, materials
or processes that would make those acts of creation possible. At the
same time, the etymological meaning of the term “graphic” highlights
the presence of a technical element, as well as actions performed with
a use of this element. As such, tools, materials and technical actions were,
in some measure, a part of the definition of graphics. This is most likely
the reason why graphics was so strongly integrated with technology and
technical discoveries; it stimulated them and was stimulated by them.
Today, graphics are integrated with computer sciences and electronics.
Identifying these relations is crucial from the perspective of theoretical and
applied research. The designed definition of digital graphics technology
and, analogically, the phenomenon it describes will be tested iteratively
in the next stages of the research. This procedure will allow for further,
more detailed, elaboration and research correction.

Keywords: technology, techne, skill, tool, graphics, design
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Kontekst etymologiczny

Srodowisko cyfrowe — rozumiane jako sprzety, oprogramowania,
czynnosci, roznosemiotyczne artefakty i umiejetnosci — stanowi wspdl-
ny ,mianownik” dla uzytkownikéw zamieszkujacych rézne szerokosci
geograficzne naszego globu. W realiach pandemii dobrze wykorzystano
ten powszechny wymiar graficznych technik twardych (kart, wyswiet-
laczy) i miekkich (np. komunikatoréw Skype, Microsoft Teams, Zoom
i innych). Tym samym milieu designerskie jeszcze bardziej stalo si¢
multimedium masowym, poprzez ktére budowane sg czeSciowo nowe
schematy koegzystencji stowa, obrazu, dzwigku i ruchu, dalej percepciji,
komunikacji, uzytkowania i poznania. Istnieje zatem potrzeba zrozumie-
nia i zdefiniowania tego interdyscyplinarnego srodowiska. Tymczasem
wspodlczesni badacze - rowniez kultury - nie dysponuja jednym, wspol-
nym i przez wszystkich akceptowanym, pojeciem techniki, tym samym
rowniez techniki designerskiej, zatem i cyfrowej techniki graficznej. Tych
roznorodnych definicji techniki nie sposéb nawet skatalogowa¢. Zosta-
ly one szczegdtowo opisane w bardzo wielu publikacjach naukowych,
a wybiorczo przywolane np. przez Rafala A. Lizuta'. Ta wielo$¢ defini-
¢ji moze wynikaé np. z interdyscyplinarnego wymiaru pojecia techni-
ki. Jean-Jacques Salomon stusznie zauwazyl, ze: ,definicja techniki jest
kwestig punktu widzenia: wszak opinie historykow rdznig si¢ od opinii
ekonomistow, a jeszcze bardziej filozoféw”2 Dlatego uznal on, ze kazdy
naukowiec projektuje definicje na uzytek wlasnych rozwazan. W tej sytu-
acji badacz prezentuje myslenie designerskie, tak bliskie autorce artyku-
tu, ktdra jest rownoczesnie grafikiem-projektantem. Stworzony projekt
definicji cyfrowej techniki graficznej ,,nie rosci sobie prawa” do bycia
kompletnym i skonczonym. Autorka zatozyla nawet — zgodnie z ideg
designu - krytyczny komentarz odbiorczy. Ten uwazny glos pozwoli
ponownie przyjrze¢ si¢ powyzszemu projektowi terminologicznemu,
a nastepnie dokona¢ jego modyfikacji.

Réznorodnos¢ definicji-projektow ,kieruje” uwage analityczng
w strone semantycznych poczatkdw poje¢. Rozpoznania etymologiczne,
dokonane w obrebie terminu technika i grafika, stang sie punktem wyjscia
do zaprojektowania wlasnej definicji cyfrowej techniki graficznej. Grecka
Téyvn oznacza: 1. (a) umiejetnos¢, (b) rodzaj sztuczki (w znaczeniu ztym),

1 Rafal Andrzej Lizut, Technika i wartosci. Spor o aksjologiczng neutralnosé artefaktow
(Lublin: Wydawnictwo Academicon, 2014).

2 Jean-Jacques Salomon, ,,Co to jest technika? Zagadnienia powstawania techniki oraz
jej rozne definicje’, Zagadnienia Naukoznawstwa 2 (1985): 241, 31.
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2. sposob i $rodek, dzigki ktorym mozna co$ uzyska¢, 3. zestaw regul,
system lub okres§long metode wykonywania czego$, 4. wytwor (artefakt)’.
Natomiast stowo grafika pochodzi od greckiego 1. (a) ypageiov* — ostro
zakonczonego narzedzia typu rylec, (b) pozostawiajacego §lady na
stosunkowo miekkiej powierzchni® (np. glinianej tabliczce) — i 2. od
czynno$ci wykonywanej przy uzyciu tego przyrzadu: ypaow, grapho
(‘skroba¢, rysowad, pisal’).

Zestawiajac powyzsze terminy technika i grafika, trzeba zauwazy¢,
ze w przypadku pierwszego stowa wszystkie okreslenia zwigzane byly
zarowno ze sztuka piekng,jakirzemieslnicza (z wyjatkiem dru-
giego znaczenia, ktore wykraczalo poza wskazany obszar). Ta, jeszcze
przedfilozoficzna, paralela kontynuowana byla przez Platona i rozwi-
nieta przez Arystotelesa. Aspekt techniczny wigzat sztuke z rzemiostem
i odwrotnie, a ten zwigzek bardzo dobrze widoczny jest rowniez w przy-
padku grafiki - juz analogowej, ktdra klasyfikowana jest rownocze$nie
jako sztuka rzemies$lnicza i piekna.

Arystoteles zalozyl, Ze technika obecna jest tylko w wytwdrczosci,
brak jej natomiast w dziataniu praktycznym, czyli na przyktad w polityce
i etyce. Rozrdznienie miedzy tymi dwoma operacjami opieralo si¢ na
celu - wytworczos¢ [moinoig] miala na celu cos, co znajduje si¢ poza nig
samag, np. celem analogowej grafiki bylby wylacznie wydruk, cyfrowej -
wydruk i wy$wietlenie. Natomiast dzialanie [7paéigs] mialo na celu samo
siebie. Tymczasem dla Platona technika byla réwniez formg poznania,
dlatego obejmowala dziatania nieprodukcyjne, czyli tez medycyne, poli-
tyke®. Probujac zestawi¢ tytulowe terminy: i technika rozumiana jako
umiejetnos¢, i grafika traktowana jako czynno$¢ wykonywana przy uzy-
ciu okres$lonego narzedzia, oba sugeruja operacyjno$¢. Owa sprawcza
aktywnos¢ czlowieka oparta jest na wiedzy, ktora uzyskuje si¢ na drodze

3 Por. termin ,,téxvn” w An Intermediate Greek-English Lexicon, ed. Henry George Lid-
dell, Robert Scott, http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus:text:1999.
04.0058 (dostep: 25.04.2021).

4 Por. terminy ,,ypagn’, ,ypaow’, w ibidem, http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?d
oc=Perseus:text:1999.04.0058:entry=grafth/ (dostep: 25.04.2021).

5 Tadeusz Zuchowski, ,,Rysunek. Czy wszyscy méwimy o tym samym’, w Disegno -
rysunek u Zrédet sztuki nowozytnej. Materialy z sesji naukowej w Toruniu, 26-27 X
2000, red. Tadeusz Zuchowski, Sebastian Dudzik, (Torun: Wydawnictwo UMK, 2001),
16, 24, https://kpbc.umk.pl/dlibra/publication/14208/edition/23570/content (dostep:
25.04.2021).

6 Platon, Panistwo, ttum. i oprac. Wiadystaw Witwicki, (Warszawa: PWN, 1958),
357b-357d.



Cyfrowa technika graficzna. Projekt definicji

wyksztalcenia (Arystoteles’) i dodatkowo praktykowania (Pla-
ton). W drugim przypadku, wraz z praktykowaniem wzrastajg i wiedza,
i umiejetnosci. Kontynuujgc my$l Platona, owocami powtarzalnych dzia-
tan graficznych bylyby wiedza i kwalifikacje designerskie, ktére wyma-
gane s3 do tworzenia artefaktéw wydrukowanych lub wyswietlanych.
Etymologiczna semantyka terminu technika wprowadza - i w przy-
padku wyksztalcenia, i w przypadku praktykowania — normatywny zestaw
regul, metod. Stoi on w opozycjido dos§wiadczenia, domniemania,
opartego przede wszystkim na niesystemowej analizie, naturalnych intui-
cjach i przypadku. Ustalono wyzej, ze umiejetnosci techniczne/graficzne
wzrastajg wraz z posiadang wiedzg, ktora jest przyswajana poprzez teorie
i praktyke. Druga $ciezka oparta moze by¢ na normatywnych zasadach
(jak u Platona) lub wlasnie na do$wiadczeniu, czyli eksperymentalnych,
intuicyjnych dziataniach, jak wskazuje na to historia przypadkowych
odkry¢ w zakresie techniki i grafiki. Matematyk Zbigniew Lucki pisze:
»wiedza techniczna moze by¢ gromadzona metoda prob i bledéw iz tego
tytutu czesto wyprzedza naukowe wyjasnienia danego zjawiska™®. Dlatego
wydaje sig, ze obaj starozytni filozofowie niestusznie zdecydowanie prze-
ciwstawili technike przypadkowi. Te dwa — wzajemnie zalezne — sposoby
zdobywania wiedzy technicznej i graficznej: poprzez 1. teorie i 2. praktyke
(a) wedlug regul i (b) niesystemowo, stajg sie w efekcie zrédltem pozna-
nia. Zatem sztuka projektowa posiada warto$¢ uzytkows i jednocze$nie
artystyczng (w jej wspotczesnym brzmieniu), i dalej praktyczng. Kazdy
projektant dobrze zna ten wielokrotny efekt. Z jednej strony pojawia si¢
przede wszystkim koniecznos$¢ wygenerowania tresci odwotujacych sie
poza projekt, budowania funkcjonalnosci przekazu. Realizacja winna by¢
dostosowana do zewnetrznych celdw, np.: percepcji, potrzeb i oczeki-
wan odbiorcy-uzytkownika. Z drugiej strony, obecna jest potrzeba stricte
artystyczna, estetyczna, czyli odestania konceptu graficznego do niego
samego. Zatem wytwor graficzny odwoluje si¢ i poza siebie (mediuje) i do
siebie (hipermediuje, wedlug Jaya Davida Boltera®). Zyskuje on nawet
site warto$ciowania i dziatania, zakladajac mozliwos¢ zmiany ludzkich

7  Arystoteles, Etyka nikomachejska, thum. i oprac. Daniela Gromska, (Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe PWN, 2008), 1140a.

8  Vide: Zbigniew Lucki, ,,Prosze... nie méwmy ‘technologia’ na technike!”, https://www.
cri.agh.edu.pl/bip/63/11_63.htm (dostep: 25.04.2021). Najszersze rozumienie techniki
obejmuje urzadzenia, technologie i organizacje, vide: Paul Lowe, Zarzgdzanie techno-
logig: mozliwosci poznawcze i szanse, thum. i oprac. Eugeniusz Krzemien, (Katowice:
,Slask”, 1999), 7-9.

9 Jay David Bolter, Siec¢c WWW i remediacja grafiki, w Przestrzeni pisma. Komputery,
hipertekst i remediacja druku, thum. Aleksandra Malecka, Michal Tabaczynski, (Kra-
kéw-Bydgoszcz: Korporacja Halart, 2014), 93-95.
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sposobow poznania, przyzwyczajen, oczekiwan i sposobow uzytkowania.
Graficzny design staje sie rodzajem ,,sztuki rzadzenia” (podobnie jak
u Platona), buduje ,,polityke widzialnosci™.

Podsumowujac, tytutowe stowa: 7éyvy i ypageio/ypagw wiaze szereg
etymologicznych zwigzkow, oba sg: 1. rodzajem umiejetnosci/czynnosci,
2. artefaktem artystycznym i rzemie$lniczym (w opinii Arystotelesa),
3. dziataniem politycznym (zdaniem Platona), 4. wiedzg nabywang droga
teorii i praktyki. Mimo sugerowanych powinowactw grafika cyfrowa,
réowniez analogowa, powinny znalez¢ si¢ poza semantycznym zakresem
starozytnego stowa technika. Grecka 1éyvy odnosita si¢ bowiem przede
wszystkim, nawet mozna przypuszczaé wylacznie, do ludzkich aktyw-
nosci oraz do dzialania wedlug okreslonych apriorycznie regul. W ety-
mologicznej definicji nie przywolywano: narzedzi, materialow, proceséw
sprzetowych, ktore budowaly ludzkie czynnosci i dalej umiejetnosci.
Techniczny artefakt, np. tekst, obraz, traktowany byl jako zdetermino-
wany sprawnosciag wylacznie ludzkich rak i wiedzg, ale juz nie samym
instrumentem (np. rylcem) i powierzchnig wytwarzania (np. gliniang
tabliczkg)". Tymczasem, od samego poczatku definicja ypageiov wykro-
czyta poza jej zwigzki z czynno$ciami wyltacznie ludzkimi i zwigzana byta
z narzedziami, poczatkowo rzemie$lniczymi, potem mechanicznymi, dzis
elektronicznymi. W pojeciu sugerowano sprawczo$¢: i ludzkg, i narze-
dziowg oraz rozwijano zagadnienie réznorodnych materiatéw i matryc.
Etymologiczna semantyka stowa grafika zawierala w sobie zaréwno sta-
rozytne pojecie techniki jako ludzkiej umiejetnosci, jak i dziewietna-
stowieczne rozumienie techniki jako sprawczego narzedzia, jako ,,cato-
ksztaltu srodkow i czynnos$ci zwigzanych z produkcjg, z wytwarzaniem
dobr materialnych; takze z wiedzg o nich™

10 Sytuacje te opisat do$¢ szczegotowo w odniesieniu do zjawiska designu analogowego
Jacques Ranciére, Estetyka jako polityka, thum. i oprac. Julian Kutyla, Pawel Mo$cicki,
wstep Artur Zmijewski, (Warszawa: Krytyka Polityczna, 2007), 95.

11 Mozna przypuszczal, ze ten ,,unik” badawczy zwigzany byl z tym, ze starozytni filozo-
fowie budowali przede wszystkim teorie, dlatego interesowaly ich bardziej zdarzenia
ogodlne i powtarzalne niz pojedyncze. Tymczasem dwczesne urzadzenia w swym prak-
tycznym zastosowaniu byly jednostkowe. I tak si¢ dziato do czaséw produkeji maso-
wej, dlatego najprawdopodobniej narzedzia skupialy na sobie w niewielkim stopniu
uwage badawcza. Réwniez status ontyczny samych artefaktow technicznych sprzyjat
ich pominieciu w refleksjach filozoficznych. Tylko w momencie pierwszego uzycia
ogladamy sprzet z ,,nastawieniem badawczym”: czytamy dokfadnie instrukcje, zasta-
nawiamy sie, wnioskujemy i probujemy zrozumie¢ logike jego dzialania. Przy kolej-
nym uzyciu parametry technologiczne i procesy techniczne przestaja nas interesowac.

12 Termin ‘technika, w Nowy stownik jezyka polskiego, red. Elzbieta Sobol, (Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe PWN, 2003), 1023.
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Uwarunkowania analogowe grafiki

Nalezy zalozy¢, ze to narzedzie typu rylec i powierzchnia o okreslo-
nym stopniu twardo$ci oraz czynnos$¢ skrobania — wszystkie te elementy
ustanowily specyfike grafiki, ktéra, jako dziedzina ludzkiej aktywnosci,
rozwineta sie w pelni w pozniejszym okresie. Do sprzetu ,,typu rylec”
mozna bowiem zaliczy¢ wigkszo$¢ przyszlych, podstawowych narzedzi
graficznej obrébki matrycy: skrobak, dtuto — az po karte graficzng kom-
putera oraz programy do edycji tekstu i obrazu. Natomiast ,,stosunkowo
miekkie” powierzchnie — pdzniej nazwane matrycami — na ktérych doko-
nywane sg czynnosci graficzne, bedg stanowily: w przestrzeni analogo-
wej — pieczecie (od IV do I tysigclecia p.n.e.), stemple (II w. p.n.e.), klocki
drzeworytnicze (VII w.), plyty miedziane (XV w.), cynkowe, piaskowco-
we (XVIII w.), szklane (lata 50. XX w.) i inne podloza, a w srodowisku
cyfrowym - matryce graficzne wyswietlaczy. Mozna przypuszczac, ze to
wlasnie obecno$¢ matrycy, ktora sugeruje mozliwosc¢ jej wielokrotnego
wykorzystania, otworzyla analizowane zjawisko na procesy powielania
i otrzymywania wielu odbitek. Odbijanie wielokrotne odbywalo si¢ do
XV w. recznie, a od momentu zastosowania prasy drukarskiej (XV w.) -
recznie i mechanicznie. Nawet wprowadzenie, wraz z rozwojem prze-
mystu, mechanizacji procesu wycinania i skladania stempli, nie pozba-
wito grafiki wymiaru rzemie$lniczego. Dopiero pojawienie sie litografii
offsetowej — przemystowej odmiany druku ptaskiego — doprowadzito do
automatyzacji procesu powielania odbitki graficznej. W roku 1965 zasto-
sowana zostala po raz pierwszy technologia lamp katodowych - CRT.
Ustanowiono wraz z nig warunki elektronicznego tworzenia i wyswietla-
nia obrazéw graficznych, czyli zbudowano podstawy technik cyfrowych.
Kolejne wynalazki udoskonalaly procesy narzedziowo-czynnosciowe.
Wyswietlajacg lampe katodowa szybko zastgpiono laserem zawieraja-
cym RIP (ang. raster image processor). Nastepne rozwigzanie, juz stricte
cyfrowe, zwigzane bylo ze zmianami wprowadzanymi w obrebie dwdch
odrebnych galezi IT: sktadania tekstu i jezykow opisu strony. Wspomnia-
ne rozwigzania za kazdym razem eksponowaly integracje grafiki z wyna-
lazkami technicznymi. Graficzny design byl stymulowany odkryciami
i sam je stymulowal, i tak si¢ dzieje po dzien dzisiejszy®™.

Wiedza, ktora dotyczyla graficznych proceséw wytwarzania zjawisk
kultury i informacji o podlozu, materiale, narzedziach, maszynach

13 Na przyklad najnowsze matryce graficzne wyswietlaczy, wyprodukowane w techno-
logii OLED, wykorzystuja wlasciwosci elektroluminescencyjne diod organicznych.
W tym przypadku same diody emitujg $wiato, nie jest potrzebne podswietlenie, a dzig-
ki temu wyswietlacze stajg sie jeszcze ciensze, zgodnie z zasada plaskiego designu.
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oraz regulach artystyczno-projektowych, ujmowana byta wylgcznie
praktycznie — w formie podrecznikow technik graficznych. Rzadko sta-
wala si¢ ona podstawg teoretycznego namystu naukowego. Powodow
takiej sytuacji mozemy doszukiwaé sie w statusie samej grafiki, ktora
pelnita szereg funkcji i byta traktowana nie tylko jako autonomiczna
kreacja artystyczna, lecz przede wszystkim jako zréznicowany wizu-
alny przekaz informacji. Po niej funkcje te przejela fotografia i, dalej,
inne techniki komunikacji wizualnej. W analizach badawczych brano
pod uwage przede wszystkim skutecznos$¢ semiotyczno-semantyczng
lub uzytkowsg grafiki, czyli jej wymiar kolektywny, ktory zwigzany byt
z ludzky sprawczo$cia. Nie koncentrowano si¢ na $rodkach (wymia-
rze dystrybutywnym) stuzacych tej skutecznosci. Narzedzia graficzne,
tak jak inne narzedzia codziennego uzytku, stawaly si¢ ,przezroczyste
technicznie”. Artysci i projektanci, i jeszcze bardziej technicy, swiadomi
uwarunkowan technicznych praktykowanej sztuki, raczej nie zajmowa-
li sie dywagacjami teoretycznymi na jej temat™. Preferowali realizacje
nad teoretyzowanie. Dlatego posiadali i nadal posiadajg wiedz¢ przede
wszystkim praktyczng i czesto nie majg wystarczajacych kompetencji
badawczych: wiedzy metodologicznej, systematyki dowodzenia i wnio-
skowania naukowego. Natomiast naukowcy odwrotnie - posiadajg
wymagane zaplecze badawcze, natomiast brak im wiedzy teoretycznej
(o materialach, narzedziach) i praktycznej (powstalej na bazie realizacji
projektow graficznych). Widoczny jest pewien rodzaj ,napiecia miedzy
znawstwem i nauky”. Maciej Jarzewicz pisze, Ze nie ma porozumienia
miedzy muzealnikami (znawcami) i badaczami (naukowcami); nawet
wzajemnie si¢ ignorujg”. Tymczasem coraz silniej postulowana jest
konieczno$¢ badan narzedziowych. Uwaza sie, ze niezbedne jest zacho-
wanie rownowagi ,miedzy obfitym artystycznym odczytaniem grafiki
a zdefiniowaniem $rodkow technologicznych i technicznych (podtoza,
technik)™¢. Bowiem ogolna refleksja teoretyczna, cho¢by najbardziej
nowatorska, bez znajomosci zaplecza narzedziowego opisywanych dziet
nigdy nie bedzie pelna. Studiowanie techniki graficznej, a w jej ramach

14 Podejmowane sg coraz cz¢sciej proby zmiany tej sytuacji, vide: Obrazowanie graficz-
ne. Teoria, praktyka, dydaktyka, red. Jerzy Piwowarski, (Czg¢stochowa: Wydawnictwo
Akademii im. Jana Dlugosza, 2011); Obrazowanie graficzne II. Teoria, praktyka, dydak-
tyka, red. Jerzy Piwowarski, (Czgstochowa: Wydawnictwo Akademii im. Jana Dlugo-
sza, 2012).

15 Maciej Jarzewicz, Rysunek i grafika w dyskusji historyczno-artystycznej ostatnich 40 lat,
244.

16 Ibidem.
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rowniez technologii materialu, moze zmieni¢ i analize, i interpretacje
wytworu graficznego.

Sugerowane wyzej uwarunkowania techniczne grafiki analogowej
uzaleznione sg od wielu czynnikdéw natury: materiatowej i narzedziowej,
czynnosciowej, projektowej, podlegaja w zwigzku z tym wielu réznorod-
nym regulom wytwarzania. Tymczasem w przypadku grafiki cyfrowej
spotykamy sie z sytuacjg, ze komputer pozbawil nas wyzej wymienio-
nych wilasnosci technologicznych narzedzi analogowych. Zaoferowat
w zamian jedno narzedzie do generowania i wyswietlania obrazu - kar-
te graficzng, w wielu jej odmianach - oraz przeogromng ilo$¢ wlasnych
cyfrowych narzedzi, np. graficzny interfejs, programy do edycji: tekstu,
obrazu, prezentacji, filmu, projektéw i innych multimediow. W §wiatach
cyfrowych nastgpilo réwniez znaczne ograniczenie réznorodnosci stoso-
wanych materialéw oraz podlozy. Jedynym podstawowym ,,materiatem”
sg tu dane matematyczne, a podlozem — matryce graficzne wyswietlaczy.
Pierwsze majg status abstrakcyjny”, ale nie istniejg bez $wiata fizyczne-
go, czyli komponentéw hardwarowych. Drugie, ,,cyfrowe podtoza” maja
roznorodne parametry — definiowane przez technologie — ale schemat
ich dzialania i wspdtdziatania z pozostalymi komponentami kompute-
ra — technika - jest zasadniczo podobny.

Cyfrowa technika graficzna

Przechodzgc do projektowania definicji tytutowego zjawiska, a wtas-
ciwie okre$lania jego pdl semantycznych, przypomnijmy, Ze w etymologii
stowo grafika wyprowadzono od 1. (a) narzedzia, (b) pozostawiajacego
$lady na stosunkowo migkkiej powierzchni —-iod 2. czynno$ci
wykonywanej przy uzyciu tego przyrzadu.

Rozwijajac punkt 1. (a), w $wiatach cyfrowych narzedzia majg nature
materialng (hardwarowg) i niematerialng (softwarows). Pierwsze stano-
wig np. karty graficzne i matryce graficzne wyswietlaczy, drugie - syste-
my operacyjne, programy i aplikacje. Oba zbudowane sg z elementéw

17 Dlatego pominigto w artykule droge analizy uwzgledniajacag nowy materializm. Prob-
lematyke, posiadajaca znamiona materializmu komputerowego, prezentujg natomiast:
David Cristal, Language and the Internet (Cambridge: Cambridge University Press,
2006); Lev Manowich, Jezyk nowych mediéw, thum. i oprac. Piotr Cypryanski, (War-
szawa: Losgraf, 2006); Katherine Hayles, Writing Machines (Cambridge, London: MIT
Press, 2002); Martin Jacobsen, Transformations of Literacy in Computer-Mediated
Communication. Orality, Literacy, Cyberdiscursitvity (New York: Edwin Mellen, 2002);
Rick Dolphijn, Iris van der Tuin, New Materialism. Interviews & Cartographies (Ann
Arbor: University of Michigan Library, 2012), 93-95.
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podstawowych i regut ich dzialania, czyli czynno$ci wykonywanych
przy udziale tychze komponentéw. W tym miejscu przywolujemy dru-
gi punkt etymologicznej definicji grafiki. W przypadku techniki hard-
warowej, czyli np. kart graficznych i matryc graficznych wyswietlaczy,
najmniejszy komponent stanowi piksel ,,twardy”, ktory jest réwnoczes$nie
generowany i wyswietlany. Reguly wigzania pikseli - elektronicz-
ne, racjonalne, podyktowane rozwigzaniem technologicznym - usta-
nawiajg sposoby dzialania karty i wyswietlacza. Z poziomu narzedzi
softwarowo-programistycznych elementarne formy stanowg np. znacz-
niki i metaznaczniki jezyka HTML® czy jezyka CSSY, a reguly ich wia-
zania - umowne zasady, ,gramatyka” jezyka HTML, czyli np. schemat
dokumentu, kolejno$¢, zamykanie i otwieranie znacznikéw. W przypad-
ku narzedzi softwarowo-projektowych elementy podstawowe stanowia
punkty ,,miekkie”, wirtualne, a reguly ich dzialania oparte sg na prawie
kontrastu: wielko$ci, ksztaltu, ciezaru, wzoru i innych. Przy udziale tych
norm wizualnych budowane sg bardziej skomplikowane formy: zaczyna-
jac od linii, przyciskéw, ikon, przez hamburger menu, accordion menu,
sekcje, az po layout calej strony.

Kontynuujac drugi punkt cytowanej wyzej definicji, technika graficz-
na zintegrowana jest przyczynowo-skutkowo réwniezzczynnos§ciami
ludzkimi. Traktowana jest jako ,dziatanie wspierajace si¢ na jakims
rodzaju wiedzy lub znajomosci (sztuce), dostarczajacej regul postepowa-
nia w konkretnej dziedzinie praktyki”®. Dzialanie to zwigzane jest z pew-
nym typem umiejetnosci ludzkiej. Takie rozumienie techniki graficznej
ma dlugg tradycje, wyprowadzong z etymologii stowa 1éyvy, a opisana
powyzej. Jesli sprzet i jego mechanizmy dzialania definiowane sg jako
graficzne, to rowniez czynnosci ludzkie i dalej umiejetnosci mogg by¢
okreslane jako graficzne, analogicznie do jezykowych, matematycznych,
malarskich. Designerskie kwalifikacje osiagane s3 miedzy innymi poprzez
przyswojenie wiedzy projektowo-informatycznej. Wiedza ta moze by¢
zdobyta na drodze wieloletniej praktyki lub systematycznej nauki, ktéra
odbywa sie np. w technikach poligraficznych, liceach plastycznych, na
studiach graficznych i informatycznych. W drugim przypadku grafika

18 Ten hipertekstowy jezyk znacznikéw stuzy do budowania struktury informacji zawar-
tych wewnatrz strony WWW. Za jego po$rednictwem nadawane jest odpowiednie
znaczenia poszczegdlnym fragmentom tejze struktury.

19 Kaskadowe arkusze stylow stuza do opisu formy prezentacji stron WWW, czyli do
formatowania: akapitow, nagtéwkow, margineséw; definiowania: rodzaju, wielkosci
i koloru element6w typograficznych.

20 Wojciech Bober, ,Technika a etyka. Problemy aksjologicznej neutralnosci techniki’,
Zagadnienia Naukoznawstwa 2-3 (2000): 144-145.
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traktowana jest jako nauka stosowana, czyli staje si¢ rodzajem techno-
logii - aplikacji nauki do dziatan technicznych. Warto w tym miejscu
rozwing¢ zagadnienie technologii i jej relacji do techniki®. Pierwsza defi-
niuje parametry uzytkowanych w grafice narzedzi, materialéw (np. ich
szybko$¢, ciezar, nacisk, ci$nienie) oraz procesow, ktore wykonywane
sa przy ich udziale”. Stanowi zatem konkretny, teoretyczny przepis na
otrzymanie produktu, pdétproduktu, wyznacza kolejno$¢ wykonania
czynno$ci, dobor maszyn, procedur i materialéw. Technika graficzna
definiuje natomiast praktyczny sposdb wytwarzania, czyli wspotpra-
cy tych urzadzen, maszyn. W $wiatach cyfrowych, np. w przypadku
wyswietlacza, technologia dotyczy wiedzy o fizycznych wlasnosciach
cieklych krysztaléw i parametrach procesu produkcyjnego wyswietlacza.
Sam sposéb dziatania wyswietlacza - czyli to, jak krysztaty uktadaja si¢
pod wplywem napiecia — to juz technika. Zatem technika obejmuje swym
zakresem znaczeniowym réwniez technologie®.

Cyfrowa technika graficzna bardzo silnie zintegrowana jest z naukami
matematycznymi i informatycznymi, nanotechnologig, neurobiologia
i innymi. Poczatkowo byta nawet dwém pierwszym podporzagdkowana,
zresztg wspolcze$nie rowniez tak sie zdarza. Technika graficzna, wraz
z pojawieniem sie techniki cyfrowej, stala si¢ bardziej wytworem mysli
proponowanej przez informatykow, programistdw, projektantow, inzy-
nieréw — niz zdolnosci i do§wiadczen artystow grafikow. Rozwijala sie
i przeksztalcata za posrednictwem cyfrowego srodowiska produkcyjnego.
Rewolucja cyfrowa ,wymusila” na grafikach posiadanie wiedzy programi-
stycznej lub ich wspolprace z informatykiem, technikiem cyfrowych pro-
cesow graficznych. Ten zwigzek nauki informatycznej z technika graficz-
ng czesto blednie rozumiany jest jako relacja podporzadkowania, gdzie
nauka algorytmiczna miataby by¢ Zrodlem pomystoéw i plandw, a grafika
stosowana tylko ich ucielesnieniem?®. W rzeczywistosci jest odwrotnie.
Proces publikacji tresci, np. kart ustug w ramach portalu Gov.pl, roz-
poczyna si¢ w pokoju grafika designera, ktéry buduje cyfrowy prototyp

21 Angielskim odpowiednikiem polskiego stowa ‘technika’ byloby technology, a ‘techno-
logii’ - technique, por. https://www.britannica.com/technology/technology (dostep:
25.04.2021).

22 Vide: Lucki, ,,Prosze... nie méwmy ‘technologia’ na technike

”

23 Vide: definicje¢ za Lewis Mumford, Technika a cywilizacja. Historia rozwoju maszyny
i jej wplyw na cywilizacje, ttum. Ewa Danecka, (Warszawa: PWN, 1966), 38.

24 Zdaniem pewnego grona grafikéw przymus ten sprzyja sprowadzeniu projektanta do
roli wytworcy, poniewaz zanika umiejetno$¢ rysowania, a funkgje tradycyjnie rozu-
mianej materii, na ktorej pozostaje ostatecznie praca, przejmuje graficzny interfejs
w postaci ekranu monitora.
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strony internetowej lub aplikacji mobilnej. Nastepnie odbywaja si¢ dlugie
konsultacje z analitykami i architektami IT, po czym nastepuje przesta-
nie prototypu do wdrozenia programistycznego. Poélprodukt dostepny
jest w srodowisku prezentacyjnym i towarzyszy mu iteracyjny proces
testowania, dokonywany przez wykwalifikowanych testeréow, starszych
testerow i — przede wszystkim - uzytkownikow. Wstepnie opracowa-
na karta ustugi znajduje si¢ nastepnie w srodowisku preprodukcyjnym,
gdzie ponownie jest analizowana i testowana, by ostatecznie znalez¢ si¢
na produkcji, ktéra uruchamiana jest za posrednictwem systemoéw infor-
matycznych. Podsumowujac, to rozwigzania graficzne zaprojektowane
na makietach sg implementowane przez programistow®.

Cyfrowy sprzet techniczny dazy do ,,symbiotycznego sprzezenia
zwrotnego”*: z jednej strony ogranicza on mozliwosci swojego uzycia ze
wzgledu na zamknietg forme programoéw, z drugiej - zmusza projektanta
do nieustannej aktywno$ci, do przekraczania mozliwoéci proponowa-
nych przez program, algorytm, baze danych. Dzialanie to jest konieczne,
by sprzet mégt ewoluowaé. W tym przypadku technika staje sie czyms$
wiecej

niz zwyczajne wykorzystywanie uzyskanej wczeéniej wiedzy naukowej i ze
technika to wiedza o technologiach, metodach i projektach, ktdre zdajg
egzamin nawet wowczas, gdy nie da si¢ wyja$ni¢ — a czasami to sie zdarza -
przyczyn dlaczego one sprawdzajg si¢ w praktyce. Postep techniczny nie
wymaga koniecznie pelnej znajomosci praw naukowych rzadzacych dang
dziedzing techniki”.

W tym przypadku technika cyfrowa, podobnie jak analogowa, staje
sie ,laboratorium” nowych rozwigzan projektowych, algorytmicznych,
informatycznych. Do projekeji takich mozna zaliczy¢ np. projekt Tactilu®,
grafike generatywna i inne. Pierwszy eksperyment, zrealizowany przez
tworcow grupy panGenerator, to rodzaj bransoletki, ktéra pozwala na
przestanie dotyku na odleglos¢, a proces ten odbywa si¢ za posredni-
ctwem bezprzewodowego polaczenia ze smartfonem lub internetem.
W przypadku rozwigzan generatywnych grafik jest inicjatorem pomystu,

25 MysSlenie graficzne wyprzedza réwniez budowanie algorytméw prostych programéw
i - dalej skomplikowanych systemow informatycznych (przyktad UML).

26 Por. Vilém Flusser, Ku filozofii fotografii, ttum. i oprac. Jacek Maniecki, przedm. Piotr
Zawojski, (Warszawa: Wydawnictwo Aletheia, 2015), 30-35.

27 Lucki, ,,Prosze... nie méwmy ‘technologia’ na technike!”.

28 Vide: projekt Tactilu: https://pangenerator.com/projects/tactilu/ (dostep: 25.04.2021).
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a wynikowe koncepcje s rezultatem algorytmow sztucznej inteligencji
oraz mocy obliczeniowej komputera. Rozwigzanie to pozwala na wygene-
rowanie i wyswietlenie setek tysiecy réznych rozwigzan. Istotnym novum
sg szybko$¢ i ekonomia procesu projektowania oraz mozliwos¢ tworzenia
nowych geometrii — eksperymentalnych rozwigzan. Wspomniane pro-
jekty aranzujg nietypowa technicznie sytuacje, tym samym ujawniajac
swoj hipermediujacy charakter.

Rozwijajgc punkt 1. (b) etymologicznej definicji ,,pozostawiajacego
$lady na stosunkowo migkkiej powierzchni” technika graficzna
jest rowniez zrozumiana jako rezultat dziatania graficznego czlowie-
ka i narzedzia. Przybiera ona wtedy forme: fizycznego lub wirtualnego
artefaktu, aplikacji wiedzy naukowej, aplikacji wiedzy-praktyki ptyna-
cej z codziennego do$wiadczania srodowiska cyfrowego. Wyodrebnione
przypadki taczg si¢ wzajemnie.

Artefakty techniczne opisane zostaly juz wyzej: moga to by¢ material-
ne wydruki 2D i 3D lub niematerialne, wyswietlane obrazy. Ich szczegé-
fowa analiza zostala pominieta ze wzgledu przyjecie perspektywy dys-
trybutywnego ogladu zjawisk i ze wzgledu na objeto$¢ prezentowanego
artykulu. Warto tylko zwrdci¢ uwage, ze cyfrowe $srodowisko graficzne
funkcjonuje jednoczesnie na prawach ,salonu”, w ktérym uzytkownik
wybiera i testuje produkt, jak i ,,fabryki” produkujacej tenze wytwor gra-
ficzny, ktory zaspokoi potrzeby, pragnienia, nawet fantazje uzytkownika.

Wytworem technik graficznych sg rowniez narzedzia dostepu do
graficznych $wiatdéw cyfrowych. Jedne instrumenty majg status mate-
rialny, drugie — niematerialny. Pierwsze to na przyktad procesory, ptyty
gloéwne, karty, matryce wyswietlaczy, drukarki, plotery. Narzedzia te
produkowane sg przy udziale m.in. technik graficznych. Na przyktad
procesor komputera jest plytka monokrysztalu krzemu, na ktérg nanosi
sie technikg fotolitografii warstwy potprzewodnikowe, konstruujace sie¢
tranzystoréw. Proces ten, podobny do dziatania drukarki 3D, powtarzany
jest wiele razy. Procesor znajduje si¢ na plycie gtéwnej, ktéra drukowana
jest rowniez technikg graficzng - tym razem trawienia na ptytce pokrytej
warstwg miedzi, a wzor $ciezek nanoszony jest metoda sitodruku lub
offsetu. Natomiast karty graficzne produkowane sg w tradycyjnej tech-
nice fotolitograficznej lub nowszej, litografii EUV. Wskazane sprzety,
z jednej strony - jako plytka miedziana, cynkowa itp. - same s3 juz
materialnym efektem procedur graficznych, z drugiej — posrednicza
w graficznych procesach powstawania i wy$wietlania lub drukowania
obrazu. Natomiast artefakty softwarowe obecne s3 w odmianach: pro-
gramistycznej systemowej (np. jezyki programowania, notacje UML),
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programistycznej uzytkowej (jezyk HTML i CSS), aplikacyjnej (graficzny
interfejs uzytkownika), edycyjnej i projektowe;.

Artefakt czesto bywa traktowany jako ,wytworzony przez cztowieka
do jakiego$ pozaestetycznego i pozaduchowego (religijnego) celu, bedacy
w mozliwo$ci do spelnienia tego celu lub aktualnie go spelniajacy”®.
Trudno jednak zgodzi¢ sie z przywolana definicja artefaktu techniczne-
go jako tworu pozaestetycznego. Celem i efektem dziatania procesora,
plyty gtéwnej, karty i matrycy graficznej jest wyswietlenie obrazu, czyli
funkcjonalnos¢, ktora uwzglednia doznania estetyczne. A wrazenie to
powstaje na skutek przekazu, ale rowniez samego przekaznika, czyli jego
ksztaltu (wielkosci i grubosci ekranu), komfortu i przyjemnosci ogla-
dania. Wspdlczesnie estetyzacja dotyczy zaréwno poziomu migkkiego
(interfejsow programow i aplikacji uzytkowych), jak i poziomu twarde-
go, nawet poznawczego®. Uzytkownikowi zalezy na estetycznym wygla-
dzie sprzetow. Tym samym, zgodnie z istotg grafiki uzytkowej, nastepuje
powiazanie aspektow: funkgeji i formy, stosowania i sztuki.

Rezultatem czynno$ci graficznej — ludzkiej i narzedziowej — jest row-
niez aplikacja wiedzy; dotyczy ona mechanizmdw, ktére sg powtarzalne
i mozna je precyzyjnie opisa¢. I taki rodzaj usystematyzowanej wiedzy
uzytkownik otrzymuje za posrednictwem cyfrowej techniki graficznej,
np. na portalach instytutéw badawczych, profilach naukowcow. Wytwo-
rem cyfrowych technik graficznych moze by¢ réwniez teoria-praktyka,
zdobyta podczas codziennego uzytkowania no$nika przekazu cyfrowego
(komputera, laptopa, iPada, smartfona, iPhone’a). Wtedy mamy do czy-
nienia z wiedzg praktyczng typu know-how. Moze ona dotyczy¢ pozio-
mow twardego i miekkiego przekazu cyfrowego i budowaé wspolczesne
kompetencje medialne. Wiedza ta jest nabywana przede wszystkim przez
masowych uzytkownikéow narzedzi graficznych, zdecydowanie rzadziej
graficznego medium.

W pierwszym przypadku cyfrowe $rodowisko funkcjonuje na pra-
wach narzedzi dostepu do przekazow artystycznych i uzytkowych. Ta for-
ma komunikacji oparta jest na jeszcze analogowych przyzwyczajeniach
i strategiach przedstawiania, np. narracji i Srodkach wyrazu: metaforze,
metonimii, hiperboli itd. W tym przypadku cyfrowa technika graficzna -
uzyta w roli instrumentarium - dokonuje ograniczonych, wewnetrznych
przemodelowan $wiata sztuki uzytkowej i artystycznej, nie naruszajac
jej zasadniczych cech systemowych. Obserwujemy zjawisko remediacji

29 Lizut, Technika i wartosci, 38.

30 Vide: Wolfgang Welsch, Estetyka poza estetykg. O nowg postac estetyki, ttum. i oprac.
Katarzyna Guczalska, red. Krystyna Wilkoszewska, (Krakéw: Universitas, 2005).
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strategii analogowych do $rodowiska cyfrowego. Narzedzia cyfrowe stu-
23 tylko do wizualnego wzbogacenia przekazu, ktéry z powodzeniem,
bez straty swej zawartosci, moze uzyskac posta¢ drukowang. Sytuacja ta
dotyczy np. elementow corporate indentity (logotypu, wizytowek, szablo-
noéw graficznych, plakatow, banerdw). Te wirtualne artefakty techniczne
traktowane sg jako narzedzia codziennego uzytku, ktére stuza uzyskaniu
analogicznego wytworu graficznego, do tego w §wiecie realnym?.

Srodowisko cyfrowe moze by¢ uzytkowane réwniez na prawach pro-
cesOw hipermediacji (Bolter). Procedura ta uniemozliwia myslenie ,,na
sposéb analogowy”. Grafika traktowana jako hipermedium powotuje
do zycia wirtualne, immaterialne byty: programy i aplikacje interneto-
we, projekty dystrybucji i zarzgdzania dobrami i ustugami*?. Projektuje
nowe figury, np.: bazy danych, hiperteksty, wizualizacje, w formie inter-
aktywnych infografik, map, planow, grafik tréjwymiarowych, symulacji,
procesow przejsciowych DTP, CAD, rozwigzan generatywnych. W tym
przypadku cyfrowa technika graficzna staje si¢ hipermedium. Stuzy ona
wytwarzaniu, prezentowaniu, przechowywaniu i uzytkowaniu autentycz-
nie cyfrowych artefaktow, ktorych nie sposdéb wydrukowac. Ta grafika
generuje calkiem nowg wizje tworczosdci i wytwdrczosci, nowa koncepcje
dzieta i sposob jego doswiadczenia, a interaktywno$¢ realizacji odgry-
wa w niej kluczowg role. W tym przypadku technika graficzna staje si¢
przestrzenia eksperymentoéw, egzystuje na prawach awangardy, wymusza
na odbiorcy-uzytkowniku nowe schematy poznania, nabywania wie-
dzy, buduje jego nowe, cyfrowo-graficzne umiejetnosci komunikacyjne,
praktyki odbiorcze.

Prezentowane wyzej rozumienie cyfrowej techniki graficznej przyj-
muje za punkt wyjscia przede wszystkim dystrybutywny oglad zjawisk.
»Analizie poddawane sa pewne aspekty stosunku miedzy réznymi ele-
mentami techniki lub elementami techniki a innymi przedmiotami”.
W tym przypadku grafika traktowana jest jako zbior interaktywnych
narzedzi, procesdw, czynnosci, a ta postawa badawcza wymaga ciagtej
aktualizacji wiedzy i badan. Przywolana perspektywa powinna by¢
uzupelniona o oglad 7éyvy graficznej rozumianej réwniez jako dziedzi-
na kultury. Wsparta, ale nie zastgpiona, bowiem perspektywa analizy
kolektywnej w waskim zakresie badawczym obejmie: wylgcznie wiedze,

31 Vide: ustuge: ,Uzyskaj dowdd osobisty”, https://www.gov.pl/ (dostep: 25.04.2021).

32 Salomon, Co to jest technika?, 241. Por. Dene Grigar, Piotr Marecki, ,,The computer is
not a tool to help us do whatever we do, it is what we do, it is the medium on which we
work’, Przeglgd Kulturoznawczy 2 (2019): 229-243.

33 Bober, Technika a etyka, 144-145.
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umiejetnosci i artefakty, w szerokim - réwniez narzedzia. W tym przy-
padku sama technika graficzna rzadko poddana jest szczegdtowej anali-
zie, najczesciej traktowana jest jako wynik dziatalno$ci cztowieka. Wtedy
prace badawcze nie wyprowadzajg wnioskoéw dotyczacych samej techniki
czy technologii, czyli w efekcie nie proponuja zadnych adekwatnych spo-
sobow ich zbadania. Analizowane jest tylko znaczenie 7éyvy graficznych
dla pewnych grup uzytkownikéw. Tymczasem cyfrowa technika graficzna
jest jednoczesnie i ,,przedmiotem” konstruowanym, i ,,podmiotem” kon-
struujagcym. Mozna powiedzie¢, ze dziala ona na prawach karty graficz-
nej, czyli rownocze$nie tworzy i wyswietla obraz dla uzytkowania. Zatem
dystrybutywna perspektywa badan powinna przeplatac sie z kolektywna.
W pierwszym przypadku zbidr wytworéw hardwarowych i softwarowych
zostaje roztozony na czynniki pierwsze i zasady ich dziatania. W dru-
gim przypadku te same formy dzialania, bez wnikania w ich strukture,
analizowane sg jako prezentacyjna i uzytkowa cato$¢, czyli interaktywne
srodowisko zycia i pracy wspodtczesnego cztowieka.

1. Wizualna ,,definicja” cyfrowej techniki graficznej (zZrodlo wlasne)

e narzedzia i czynnosci (hardware) eme narzedzia i czynnosci (software)
e teoria/praktyka (projektant) artefakty

e teoria/praktyka (uzytkownik amator) === teoria/praktyka (uzytkownik specjalista)
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Zaprojektowana definicja cyfrowej techniki graficznej, bedzie itera-
cyjnie testowana na kolejnych etapach prowadzonych badan. Procedura
ta pozwoli na dalsze uszczegolowienia i korekty. Uzyskana w ten sposéb
wiedza pozwoli: po pierwsze - lepiej zrozumie¢ wlasciwosci réznose-
miotycznego $ladu/znaku cyfrowego z poziomu go generujacego, pre-
zentujacego i uzytkowego; po drugie — wlasciwie odczyta¢ semantyke
tegoz znaku i dalej przeprowadzi¢ jego analize i interpretacje, po trze-
cie — umozliwi ona zaprojektowanie kolejnych, bardziej optymalnych,
intuicyjnych, spersonalizowanych uzytecznosci.

Bibliografia

Arystoteles, Etyka nikomachejska, ttum. i oprac. Daniela Gromska, (Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe PWN, 2008).

Bolter Jay David, Przestrzen pisma. Komputery, hipertekst i remediacja druku,
tlum. Aleksandra Matecka, Michat Tabaczynski, (Krakow-Bydgoszcz: Kor-
poracja Halart, 2014).

Cristal David, Language and the Internet (Cambridge: Cambridge University
Press, 2006).

Dolphijn Rick, van der Tuin Iris, New Materialism. Interviews & Cartographies
(Ann Arbor: University of Michigan Library, 2012).

Flusser Vilém, Ku filozofii fotografii, ttum. i oprac. Jacek Maniecki, przedm. Piotr
Zawojski, (Warszawa: Wydawnictwo Aletheia, 2015).

Hayles Katherine, Writing Machines (Cambridge, London: MIT Press, 2002).

Jacobsen Martin, Transformations of Literacy in Computer-Mediated Communi-
cation. Orality, Literacy, Cyberdiscursitvity (New York: Edwin Mellen, 2002).

Lizut Rafat Andrzej, Technika i wartosci. Spor o aksjologiczng neutralno$é arte-
faktéw (Lublin: Wydawnictwo Academicon 2014).

Lowe Paul, Zarzgdzanie technologig: mozliwosci poznawcze i szanse, thum.
i oprac. Eugeniusz Krzemien, (Katowice: ,,Slask”, 1999).

Manowich Lev, Jezyk nowych mediéw, tlum. Piotr Cypryanski (Warszawa:
Losgraf, 2006).

Metodologia, metoda i terminologia grafiki i rysunku. Teoria i praktyka, red.
Jolanta Talbierska, (Warszawa: Wydawnictwo Biblioteka Uniwersytecka,
2014).

Mumford Lewis, Technika a cywilizacja. Historia rozwoju maszyny i jej wplyw
na cywilizacje, ttum. Ewa Danecka, (Warszawa: PWN, 1966).

Nowy stownik jezyka polskiego, red. Elzbieta Sobol, (Warszawa: Wydawnictwo
Naukowe PWN, 2003).

Obrazowanie graficzne II. Teoria, praktyka, dydaktyka, red. Jerzy Piwowarski,
(Czgstochowa: Wydawnictwo Akademii im. Jana Diugosza, 2012).

Obrazowanie graficzne. Teoria, praktyka, dydaktyka, red. Jerzy Piwowarski, (Cze-
stochowa: Wydawnictwo Akademii im. Jana Diugosza, 2011).

RFI
347



RFI
348

AGNIESZKA SMAGA

Platon, Dialogi, ttum. i oprac. Wtadystaw Witwicki, (Kety: Wydawnictwo Antyk,
2005).

Platon, Paristwo, tlum. i oprac. Wladystaw Witwicki, (Warszawa: PWN, 1958).

Ranciére Jacques, Estetyka jako polityka, thum. i oprac. Julian Kutyla, Pawet
Moscicki, wstep Artur Zmijewski, (Warszawa: Krytyka Polityczna, 2007).

Welsch Wolfgang, Estetyka poza estetykg. O nowg postaé estetyki, ttum. i oprac.
Katarzyna Guczalska, red. Krystyna Wilkoszewska, (Krakéw: Universitas,
2005).

Tadeusz Zuchowski, ,,Rysunek. Czy wszyscy méwimy o tym samym’”, w Diseg-
no — rysunek u Zrédet sztuki nowozytnej. Materialy z sesji naukowej w Toru-
niu, 26-27 X 2000, red. Tadeusz Zuchowski, Sebastian Dudzik, (Torun:
Wydawnictwo UMK, 2001).

Zrédta internetowe

An Intermediate Greek-English Lexicon, ed. Liddell Henry George, Scott Robert,
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus:text:1999.04.0058
(dostep: 25.04.2021).

Disegno — rysunek u Zrodet sztuki nowozytnej. Materialy z sesji naukowej w Toru-
niu, 26-27 X 2000, red. Tadeusz Zuchowski, Sebastian Dudzik Sebastian,
(Torun: Wydawnictwo UMK, 2001), https://kpbc.umk.pl/dlibra/publica-
tion/14208/edition/23570/content (dostep: 25.04.2021).

Lucki Zbigniew, ,,Prosze... nie méwmy ‘technologia’ na technike!”, https://www.
cri.agh.edu.pl/bip/63/11_63.htm (dostep: 25.04.2021).

Czasopisma

Bober Wojciech, ,Technika a etyka. Problemy aksjologicznej neutralnosci tech-
niki”, Zagadnienia Naukoznawstwa 2-3 (2000): 144-145.

Grigar Dene, Marecki Piotr, ,The computer is not a tool to help us do whatever
we do, it is what we do, it is the medium on which we work”, Przeglgd Kul-
turoznawczy 2 (2019): 229-243.

Salomon Jacques, ,,Co to jest technika? Zagadnienia powstawania techniki oraz
jej rozne definicje”, Zagadnienia Naukoznawstwa 2 (1985): 230-158.



RF | Rocznik Filozoficzny Ignatianum

The Ignatianum Philosophical Yearbook

Czasopismo naukowe Wydziatu Filozoficznego Akademii Ignatianum
w Krakowie

ISSN 2300-1402
e-ISSN 2720-409X

,Rocznik Filozoficzny Ignatianum” ukazuje sie od 1988 roku. W latach
1988-1999 czasopismo nosito nazwe ,Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towa-
rzystwa Jezusowego w Krakowie”, a w latach 2000-2012 - ,Rocznik Wydziatu
Filozoficznego Akademii Ignatianum w Krakowie”. Od roku 2013 czasopismo
funkcjonuje pod nazwg ,Rocznik Filozoficzny Ignatianum”. W ciggu jednego
roku wydawane sg dwa numery czasopisma.

Czasopismo jest ujete w wykazie czasopism naukowych Ministerstwa Nauki
i Edukacji z dnia 9 lutego 2021 roku, w ktérym przyznano mu 40 punktéw.

Numery archiwalne czasopisma oraz instrukcja wydawnicza dla autoréw
znajdujg sie w serwisie czasopisma na platformie Open Journal Systems:
https://czasopisma.ignatianum.edu.pl/rfi.

W czasopismie publikowane sg artykuty oraz recenzje z nastepujgcych
dyscyplin naukowych: (1) filozofia, (2) historia, (3) nauki o kulturze i religii,
(4) nauki teologiczne.

Procedura recenzowania

Kazdy tekst nadestany do redakcji ,Rocznika Filozoficznego Ignatianum”
podlega procedurze recenzyjnej. Redakcja zastrzega sobie prawo do skracania
tekstoéw i zmiany tytutéw. Materiatéw niezaméwionych redakcja nie zwraca.

Najpierw tekst zostaje zaopiniowany przez redaktoréw tematycznych oraz
jezykowych w celu wstepnego okreslenia jego wartosci merytorycznej i formal-
nej. Redakcja moze odrzuci¢ na tym etapie tekst, ktory nie spetnia oczekiwan
i wymogdéw merytorycznych zwigzanych z aktualnym stanem wiedzy w danej
dziedzinie. Teksty interesujgce, lecz odbiegajgce od norm jezykowych badz
zalecen formalnych proponowanych przez redakcje w instrukcji dla autoréw,
zostajg najczesciej odestane do autora z sugestig poprawy.

Wszystkie teksty, ktdre zostajg pozytywnie zaopiniowane na wstepnym eta-
pie tworzenia numeru, przekazywane sg nastepnie recenzentom zewnetrznym
(procedura ,double-blind peer review”). W innych przypadkach recenzenci sg
zobowigzani do podpisania deklaracji o niewystepowaniu konfliktu intereséw.



Proces recenzji konczy sie notatka zawierajgca zwieztg opinie i uzasadnienie
oraz jednoznacznie okreslony status tekstu. Tekst moze mie¢ status dopuszczo-
nego badZ niedopuszczonego do publikacji.

Adres redakgji

,Rocznik Filozoficzny Ignatianum”

ul. Kopernika 26, 31-501 Krakéw

tel. +4812 39 99 662

e-mail: rocznikfilozoficzny@ignatianum.edu.pl



Wykaz recenzentéw tekstow opublikowanych
w ,Roczniku Filozoficznym Ignatianum”, t. 26 (nr 1 i nr 2)

Marek Bernacki (Akademia Techniczno-Humanistyczna w Bielsku-Biatej)
Roman Bobryk (Uniwersytet Przyrodniczo-Humanistyczny w Siedlcach)
Tomasz Maria Dabek (Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il w Krakowie)
Konrad Dominas (Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu)

Piotr Duchlinski (Akademia Ignatianum w Krakowie)

Tomasz Graff (Uniwersytet Papieski Jana Pawta 1l w Krakowie)

Tomasz Gasowski (Akademia Ignatianum w Krakowie)

Grzegorz Hotub (Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il w Krakowie)

Agnieszka Januszek-Sieradzka (Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I1)
Norbert Kasparek (Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie)

Marek Kornat (Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyhskiego w Warszawie,
Polska Akademia Nauk)

Mirostaw Lenart (Uniwersytet Opolski)
Dariusz Nawrot (Uniwersytet Slgski w Katowicach)

Grzegorz Nie¢ (Uniwersytet Pedagogiczny im. Komisji Edukacji Narodowej
w Krakowie)

Pawet Nowakowski (Akademia Ignatianum w Krakowie)

Zbigniew Panpuch (Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta 1)
Marek Piela (Uniwersytet Jagiellonski)

Aleksander Smolinski (Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu)
Monika Stankiewicz-Kope¢ (Akademia Ignatianum w Krakowie)
Wiktor Szymborski (Uniwersytet Jagiellonski)

Leszek Zinkow (Polska Akademia Nauk)






